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آيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


ناشر جابى: 


كيهان 


مرك تعد فاك رارافه مقانميه اصفهان 


فهرست تن لود طرة كج شري كت :2 2غ كرت جنات ك داك ردت جات كاد نت ك2 مرك 005 كارت جزامة خ د كل كاعري 6 درك 2 جرم عا كلك نت مامه ع 2 كج جات كان عارك نانك خراك عند عزك جات كاك كان رك راك خا نباك قرت ش جد كاعد كارت كك كدرك 5 تريس ندر د جا 5 2 كك جد رك 0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد ؟ ل اي جا شار اي م ا يي وق ص رسا واي اا ا ما ا و ا يت 111 
مشخصات كتاب دن دم ك3 خ اناده هم د ش كه عه هت 53 65 عه فت رشقم عه كك كر 65 د حت لركرة معد قت كر كن د كت فر كك مه تق كر كع مر كت كرك ك6 عه ك3 ف ركه ممت تر جر تومه كت كرت ك6 عه كت نك كو مه ف كطه6 عدج 1١‏ 
اجازه نامه مؤلف محترم دامت بركاته. براى جاب: اا ا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا 3 
يادداشت مترجم ا ا 00 
* اشاره اى به ريشه هاى انقلاب و زمينه سازان آن: اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 3132 

* سخنى درباره كتاب حاضر و جايكاه آن در حفظ انقلاب: ا ا ااا ااا 00 
اتتمه بخش ششم (محدودة ولايت و وظائف ولى فقيه/ حاكم اسلامى)] رش شتت تت 31302 
فصل هفتم احكام و آداب اداره زندانها 0 2055 20202 5 252 لق 00 كر 01 07د 3 2221222 22 012 202 0 د 5 50 6 217 0 5 2 01 
اشاره د عا كا مضع م سات عر قت مجارت قر ع امات فيه لت موارة قر ا قر قا ترات قر ا ا ع تا وات فا صلم و عم قل د لمجاب عر فلم دجت فر ته حجار خج ق وساجاة كيد قي داه وت عر عه دع 7 

بحث اوّل: مفهوم زندان از ديدكاه لغوى لح 5 ل رات را 5 ا كك ا كر لكك ا ل تت تك لت د اتاد دن 0112 

بحث دوم: مشروعيت اجمالى زندان اماك اماك اماه اماه اماه اماه اماه اماه اماك اماك اماك ماه مامه سمه مك مامه ممه ممه ممه سمه مامه سمه ممه مام د مد مم م سك لام ع سم لسك لسك لس ل لسك س2 2 3719 

أدلالت آياتى قرآن بر مشروعيت زندان] ا ا ل ل 

مشروعيت زندان از ديدكاه سنت معصومين (ع) 000 ون 

دلالت اجماع بر مشروعيت زندان؟ ممم م مه مم م مم م مه مم م مم م م م م م ممه ممه مم م م م مه مه مم م م م مه مم م مم م م م مه ممه مم م م م مم م مه م م مم مم ممم م م م م م م مم م م م م لم ع عم مد عه 

مشروعيت زندان از ديدكاه عقل ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا اا ااا ا ا ااا ساس ساس 1 

بحث سوم: دربارة نخستين كسى كه در اسلام: زندان ساخت ا نا نان ناح نان ا اا نا اانا ا ا ا ااا ااا ااا ااال ل 22 6ل 

بحث جهارم: موضوع زندان و انكيزه ها و اهداف آن از نظر شرعى ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااال 16ج 

[انكيزه ها ا ا ا 000 0 

أكلام كتاب «التشريع الجنائى الاسلامى» در اشكالات زندان] حلصتام اك عد م ام اق )1م 

اشاره ل كر ااا و ا ا وى ادا بجت لك اق قو الما وي لك حتت قن تداك باصت جا كنات وأ ل مااي عاك عاك يت 1/17 

1154 «آسيب ديدن توليدات كشور و خزانة دولت»: مره خد دم د عدت عد دص عر حت عر لد مم اكه 2 قرا كد ع ع له فاك كرف خب كك اك ع حر تع وت ف‎ -١ 

"- «به فساد كشيدن زندانيان»: ل ل ا 0 ررم 


"'- «از بين رفتن استعداد تنبه و اصلاح يذيرى»: ا ا عمق اع ا اع ع ا ا اس او ا ع 1/1 


6- «نابودى احساس مسئوليت»: 


0- «افزايش هيبت و ارعاب كرى مجرمين»: اقرع لاعن تود لامك عامج لاما ا دون لبان عمد مانا تاكتك دن لنت د كد دع ننه ده كك د يط ولا 

#- «كاهش سطح بهداشت و اخلاق». مع ست دا لالح لالد ا ا للحم دان وام لاطا اك كا وماد ادو اماج دالا نكو عدا عاك ان دوه سطع اك كوم ا رادلا ع سا الك اا ل ]1 

/ا- «افزايش بزهكاريها»: عد كم مك ادا دك مك زد دنه لت عم د كه درن ع د ذبن لد ع ند ذه عن ع دكا ديه ده عم دو كه ددا عم دجا عند لت عم دود كه عر عم دجا كه أن قن اد ادع ع زج اه أل م د كلا 

بحث ينجم: جايكاه زندان در ميان كيفرهاى شرعى و و اا ل جد 1 ك6 لمع كب ود 10/1 
اشاره اا ضع نواعم وق عع تومه مح 4 ص جة عره خم عرطاهو عرد عمك صن عرد دوم داده مه عضا صاد و ده دم معاد عرد دمح داهن عرد مداه دادح عه عفك عاو عرد كوا عادع ده متك ماجواعه قم دنهو ده مفكة وود هب 1 
دلايل تعزيرى بودن كيفر زندان از اين قرار است: 000 
بحث ششم: موارد جمع ميان زندان و ديكر كيفرهاى شرعى ا 
آدر مجموع: زندان جهار قسم مى باشد] ددهت هنع داه دواد ردان عنه ونان دابا ونا د واباد ع ونان د عاعيه دوواد سدع نات اعرد عونت امد رادا د عادد ونام دده دده ساسك :19 
اجبار زندانى براى مصاحبة تلويزيونى: حا نا اح ‏ حاا ان احاا حاا اناا حاا ان احا حذا انا حا ا ‏ حا ا ا ا حا ا ‏ احا ما ا ‏ حا ا اا ا ا اا ا اااا ا ااا 99036 
أموارد مربوط به انضمام كيفرهاى ديكر به كيفر زندان] 0 
اشاره عا تا كا لاد اك كا لال و ا عو اوه سا اق مد كار كس د د دك 21 كدعا الام دك كن 22 جا ب دا ع جد دوك كد د نك د 52 

١خ‏ لازن طرفل :د عد ع عرد اد مرا 2 عاد ع عدي ع عاد 5 كر عي و عي كك كه قي ع عا كر 5ع ديت عط 2 عع واد د كرد ع و جك قرت ع عدت كيح عاك 2ت 91 

؟- «كف زنء. «» جيب بر و نباش»: ان نان اح اح حا اح ا نان ذا احا حا ان حا ذا احا ما ا احا ذا ا ا اما ا احا ما ا اما ا اع اما ا اس ا ا ا اما مالسلل ]4 

'- «كسى كه موى سر زنى را بتراشد»: شاش تا م 3183 

؟- «ايلاءكننده هركاه كه از طلاق و يا رجوع به همسر خود. خوددارى كند»: دكن دا لاوا اماما سات و تاد مع طن وا دع اع داه وك دماعت دك عار نأك وال عوراو لاسا وبا 11601702 
ه- «ميكسارى در ماه رمضان»: عجوت دده دن د ددن دوت ون ددنت وحن دواد م طنم وحن لدو هه اوح دواد عه ع سوه عه عله دوا دع عع تجاه وح لواحت ماس كوم ع1 
#- «دستيار قتل»: صاحم م ل لم د فق ا ناج لت اك ا د با لي لا م ما ا م اا مح ل ا ا 1 
-'٠‏ «قاتل عمدى آنكاه كه قصاص نشود»: عع ا م ا كا 1 ا ا ا ا ا تف ا ا ات ا 1/1 1 

/- «كسى كه به دروغ شهادت مى دهد»: 353212 222 22 2 د د د 2 2 لان ديه كد داسك رك كدج د حا درن د اه دحك د د د د حك در كبك دك د د ل ا ا اك 13/112 

9- «امين بازار در صورتى كه در شغل خود خيانت كند»: علب عي ا سا قر قا تج قرة 6 عت اق عي قت موا كن 6 ص وا عي تمت مواق عمد 6 عاد جات عر للم مجارت عد 6 ع3 6 124 
-٠‏ «كسى كه به شخص مجرم جيزى را بياموزد كه بر زيان مسلمان ديكر ميباشد»: 00 ال 
-١‏ «كسى كه مملوك خود را بكشد»: كانت كع ناكار حر بالا تاديد عي عبد لل كان جد حن عالة ديه سم ع لق د لات عد رد عد در ع لك د ل عاك د ع ع كرك د ل عد تر حك عد د م 1010 
-١‏ «كسى كه براى سومين بار دزدى كند»: صا ات اا رو ا ا ااي لا وا وا را با لي اياملا اا رايا و اا اش اويا ا ا املح دا ابم دا عا ا لا ا 71101 
بحث هفتم: انواع زندان به حسب دسته هاى زندانيان ا 
بحث هشتم: تقسيم زندان به انواع مختلف بحسب موجبات آن م ا ا مم ا ا ا يال 


اول- زندانى احتياطى: ققد عو كرد فد دوا قر له جه ف ف سوا قرة ل لص كب كد وا ل ع اق م م ل ع ل و تا عل ا مج ف ع د 6 0 1/1 
دوم- زندان اكتشافى رس ع ترس د د 2 وت ع يه سد ذو عط وي سد وس ا درس ب د وا لو دراي م د اا ل در اب د ل سر يد 
سوم- زندان حقوقى عدرا ا ربص اي صا ص بي صو يت صا تي أ و ا ب ص ات صب وي م وات متي ةا يا وام مص اديه وياد مساييه ل خب عوسي 8 101 
جهارم- زندان جنائى: 00 ايم 
بحث نهم: درباره هزينه ها و مخارج زندان و زندانيان العا ند حاا ندند دهم نتن جاده ناد مان ددن دام ند حت ل اناده دن د د طان نع حت دا ع ناتك عاب نه دنا د تنه جات جز 6 7 7 
اشاره رخن كد ساح د عش طن ان عا ل لمي مع لت رن ع ام عر اب عر م را لي ا ل ا ا ا ا ا ا ا 012 11 
مقتضاى اصل اولى در مسأله مخارج شخصى زندانيان - شئئ ا ا م1 
روايات مربوط به مخارج زندانيان: لل 000 | 
[كلام جند تن از علماء در اين باره] قط عاباط تتح د عالت تلد لال ع اباك درت كد اجات ات الجاع جارك ا د للد ع عات لتم 3 مد سيا د لك عبات ا ل لمع ا قت دالا لباك اح لع ات تلت لي 101 
بحث دهم: ياد كرد برخى از مسائل مربوط به حقوق زندانيان 999797##879889898988#أكةأا #8#8©8#7#ككبكك444#4#4247 111110222 اا ااا 0 110 
اشاره لع ا ا واي كن مدا قد ف ف عاد ا جات كع مك ل ا د ع عاك اك ايه ف فك ا وك ف عا ا واه قر قت لج ميا عد ار جا د قا لا عاد 1 عدا عه قا لعجا د عاد بك اي لذت كا رك ا 1005 
اول- توجه و دقت در حال زندانيان: نان اانا ان نا ان نا ان ان ان ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا الل لم ه31 
دوم- مراعات نيازمنديهاى زندانيان: ا م نحا انحن اانا ناس ل سانسن اناس ا الالال ا ااال ا ااال اا ا ااا ال 357 68 31 
سوم- ضامن بودن زندانبان در صورت كوتاهى و زياده روى: ١ »١81١«‏ ا احا اا ا اح ا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ال ع 4[ 
جهارم- در لزوم مراعات شئون دينى زندانيان بر امام: كي ا ا ع بع عا ارط ا رح قا ام 2 ارط اع عع لاح سا ا د لا اك بطع لع داع كاج اطع اله ع لطع اتح لايع لت ]11071 
بحث يازدهم: ذكر روايات مربوط به موارد زندان ا 0 0 8110| 
اشاره ل ا ا و صا م ات اي ف ا ا صا جات شي سا و بت اك ميت ا ا ا قاو ل تا ا تو ا م ا ا اق قاع فا عب قت ا ا م ع يت 1 37 
شهيد اول در قواعد جنين فرموده است: ا ا ا 

در كتاب «الفقه الاسلامى و ادلته» از «كتاب الفروق» قرافى مالكى دربارة موارد كلى زندان جنين آورده است: دك د طح كباله كيه دل عون لوك ديد ديد ع لدعا د لك كا 66 117 
روايات كروه اوّل صم ات لي ا هئ ا ا ا ااي جا اراق عات ع وات ل ا ايت دي قذي م يات ب أب اجات ري قذي ا وا ا عار ا علي 117/72 
اشاره كت د مذ نح دس دو رحد شع طدت دك ان سد هلح كعك دن تكح واد لورتنك ع دك دح تيا دو رتك سكم عن ساعد لوك عه طعت اام ملك تسن متمد كد تعض 5 11/2 

دسته اول- روايات مربوط به اتهام: ا ا ا سس سس ل م لم ع عم مم ل ا الا 

دومء سوم و جهارم- علماء فاسقء. يزشكان بيسواد. دلالهاى كلاهبردار: ا ا ا ا ا ااا ل 

ينجمء ششم و هفتم- خورنده بناحق مال يتيم» خائن در امانت: من من م مم سان عمسن لام ناعم مسن عن لات عن سس ل ام سان عن سن لام تسن لس ل لا لاس سل ل سل ل لس سس ل س2 22 18017[ 


هشتم و نهم- بدهكار سهل انكار و مدعى ورشكستكى: لمم م م م م م م م م مه مه مم م مه مه مم م مه مه مم م مم م م مه م مه مم مم م مم مم مم م م م م م م م م م م م م م مع ع ممه 116 


مسألة اول: [آيا حاكم مى تواند اموال ورشكسته را بفروشد؟]: ااه او باد عي جا علد على لولج علد لد لد عاد عام والسجاة علج عايج جا ماح ع لعو وات عع ام 117111 
مسأله دوم: [آيا بدهكار تنكدست را مى توان مجبور به كار كردن نمود؟]: 1 
دهم- شوهر دارائى كه از يرداخت خرجى همسرش خوددارى كند: ممعم مم م م ممم م مم م م مم م ممه م م ممه مه م م مم مه ممه ممه ممه ممه م م م ممم م مه ل ل م سم م 716 
يازدهم: زندانى كردن كفيل تا هنكام حاضر كردن شخص و يا وجه مورد كفالت: ا ا ا ا ا ان 
دوازدهم: زندانى كردن افراد براى بازستانى حقوق مردم و حقوق خدا بطور كلى: رن 
سيزدهم, جهاردهم؛ يانزدهم و شانزدهم- كف زنء جيب برء كور شكافء شرور مهاجم: ال 
هفده اميق تأظوور سو قز مورت "بابق طخ نفج م2 د جد بيخ خط جا 21 دب ود عام تن دترم ود مجع ات د هذ ود عد ع جد به مع بد 1 519 71 
هيجدهم- كسى كه مطلبى را بر زيان مسلمان ديكر به زندانى تلقين كند: معام ككاد ادع معاد وح 5 قاقد ممع جاده عم مع دج اموه دع دعاو ونع 25 دتزده بن جرت د دده 17 11117 
نوزدهم- كسى كه بناحق كواهى دهد: م ع ا ا ا ا قات با ل ليا لضا ميت د كلف ماع كد ميت دك ماد 1129 
بيستم- كسى كه موى سر زنى را بتراشد: 8888848985244 ووو27-7-393939ت7:46464246464624747ازط7ر76767رار 0 
بيست و يكم- زندانى كردن مادر زنا كار توسط فرزند او: اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الس 1 319 
بيست و دوم- جاقوكشان مست: اح ناح ا ان انا ناا ا ا ان نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا 36033522 
بيست و سوم- قاتل عمدى كه قصاص نشود: تصنت عد دع دع ممح عد سنن معنو دم عع عسوت م خم حرطم طم رطع نخدت تعره حت مع عه بطو معطم طم ددع دمعو عدج ب 1017 
بيست و جهارم- اسيران جنكى: اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا الس 9 391 
بيست و ينجم- كسى كه غلام خود را جنان آزار رساند كه او بميرد: مت ف اا لا اا ل لا ماي بي اق ا 11/4 
بيست و ششم- كسى كه سهم خود از غلام و كنيز مورد اشتراك را آزاد كندء زندانى مى شود تا سهم ديكرى را نيز بخرد واو را كاملا آزاد كند: عمد ج501 
بيست هفتم- دلال فحشائى كه محكوم به تبعيد شود ديات د دل ع ماع عي داك يوا قط دام + عماك ع ملعي بات قر دلو م وام عي حل ع عات ل ملم م ماك عي نك د عات نوت دل مك دود 2 ا 
بيست و هشتم- زندانى كردن مرتد ملى تا آنكاه كه توبه كند: 00000000000 15ة0000000000000000001701071ا0ااااااياا ا 00 
بيست و نهم- محبوس كردن دزد بعد از بريدن دست براى انجام معالجه: ل ا ارين 
كروه دوّم از روايات مربوط به زندان م ل ا ار ا يا ا ا ل ا لد اح ا اوس د ‏ عطر ا ابو لي ا م ا 030011 
اشاره قد امع عد كه انع مد كد ا خم وه تك له و لصي قمع مه كك ف قم عمف ارم مره كاه لحن خبط كك دج حرس وت د لق فر كن حساطم عرد وت و طق نك فق انع د 33 5 2 1501 
اول- كسى كه براى سوّمين بار دزدى كند ل ب ات عي و ل ب عي بصي م اي وني ندم جد يو جرد موا ع بج جاح عام ات عات جرد ات ماده وات د جا جا مرت ها د وص ابه بج عام وما ا ره اد اه 719117 
دومين مورد زندان ابد- زن مرتكٌ ااا ااا 0ن 
سوّمء از موارد زندان ابد- ايلاءكننده هركاه كه از رجوع خوددارى كند: ا ا ا لسن 


ينجم از موارد زندان ابد- كسى كه فرد آزادى را به كشتن شخص ديكرى فرمان دهد: م د ع ع م د ا ا ا ع عد حت ان ف ب ا لك ب حا ان ا ا اا 


ششم از موارد زندان ابد- شخص مملوكى كه بفرمان آقاى خود كسى را كشته باشد: ممصو م د م م م حو ل ع ا د حو ع ا ع ا 6 111 

هفتم از موارد زندان ابد- كسى كه قاتل را از جنك اولياء مقتول فرارى دهد: ده نقد عر مد لطله أدكد عط طم عسل د كد لقص عمد تسد ل طقذ جلك 0155 11 

هشتم از موارد زندان ابد- محارب محكوم به نفى بر طبق آنجه كه در برخى از روايات و فتاواست: ااي اد لدعم دي انا بات دن ابام مالعا دع الاي ملعماي لص اي 10101 

نهم از موارد زندان ابد- مثله كردن [يا صورتكرى]: 8010 

دهم از موارد زندان ابد- منجمى كه به كار تنجيم اصرار ورزد: »57٠١«‏ 5 جح ايو را اانا تحن د عع ناد نانح حان ان ع رن داح حان ان تدان انان د اناد طن زع وات حا ع ديات -د 19716 

يازدهم از موارد زندان ابد- كسى كه با خواهر خود مواقعه كرده و در اثر ضربت نميرد: 00000 رزيل 
أمصوبات رُنو دربارة زندانيان] ورين 
فصل هشتم احكام استخبارات و كسب اخبار مع و دطاد اه د ع2 ماد عد ددا اول دع 2 علد عاك 3 وكلدك لدت عت ب ماقا 01 22 جاه وأا دع عاد عام د كاد وت جاح جاص عد داو عع 37 1181/22 
اشاره ا ا 817 
بحث اوّل: وجوب نكهدارى اسرار و آبروى مسلمانان حا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا سال سلس 351 
* أمتقضاى اصل اوّلى]: عاق ااا الاو ا ا اا او ا اا اا ا ا ا ل ا ات اميك 8 نا 3 لاد ا ا 

* آدلالت آيات]: اللخ عرز لجرو ع نز ع و جع عرز لجرو ع ا ا ار ع ل لي و ب ل 2 221 6 10 

* آدلالت روايات]: اعخند اماضف نح ودع وح ذا امعد كع لطع وخ اط خط شعن دعن دل ادع م طط سك طم ددنت طخس سوك دم ودلت وخس و دوه وطد نوضرت نخد ونع ا ذد الع88 

* أجمعبندى و نتيجه كيرى ازاين بحث|]: 2 000000000000000 ا ا ا ل 
بحث دوم: دربارة لزوم نهادهاى خبريابى امنيتى بطور كلى يان 
اشاره كا سمش تش سااتتص2وت22س ات تس تا مضت مات لوادتلا ماما عوو ع 

2 اتخصيص واستثناء در اصل اؤلى]: ل ل سس ل ل لس ل ل لم ل لس لس ل ل ل سه ل ل ل ل م لم لم ل ل لس لم ل لم لس سه ل ل سه ل م ل م م ل لم ل ع ل ل ل ل ل ل م ل ع/01؟ 

* أدلايل اجمالى لزوم تشكيلات كسب اخبار در حكومت اسلامى ]: مر قن روا كا باق بو ركه وام وق بو بل و ا 11 
بحث سوّم: در بيان بخشهاى كوناكون كسب اخبار و اهداف آن: 0ن 
اشاره ا ا 000 
فصل اول- مراقبت كاركزاران و مأموران دولتى: مم55 م5 مم55حججلل لكل د ع ع ح63؟©ل[©1©6]؟])7/6زرزر/ر/زر/رزر/ر/رط/:ز:ز7_3_/|/ا/طرووهوهبهوهظك 
فصل دوّم- مراقبت فقالتتهاى سياسى- نظامى دولتهاى بيكانه: ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا 3836 
فصل سوّم- بيرامون فعاليتهاى مخالفين» منافقين» جاسوسها و احزاب و سازمانهاى سرّى داخلى جنك طلب: 7ب 0 ل روف 
فصل جهارم ييرامون ضرورت كسب اخبار و اطلاعات دربارة نيازمنديها و شكايات مردم و نارساييها و نابسامانيهاى امور جامعه: لوزن 


2 أسابقه تاريخى و مشروعيت نقابت و عرافت در اسلام:] - سمس مه مه م م م م م مه م م م م م م مه مه مه م م م م م م مم م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م م ل ل ل م ل م ل ل م سس فعر] 


معناى لغوى نقيب و عريف: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 رن 


مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد ؟ 


مشخصات كتاب 

سرشناسه : منتظرى. حسينعلى» 1170١‏ - 7/4 1. 

عنوان قراردادى : دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه. فارسى 

عنوان و نام يديد آور : مبانى فقهى حكومت اسلامى / منتظرى؛ ترجمه و تقرير محمود صلواتى. 
مشخصات نشر : تهران : كيهان ١11/2‏ - 

مشخصات ظاهرى : ج. 

فروست : انتشارات كيهان؛28. معارف اسلامى ؛/. 

شابكك : «اارزيال 20 4+ ارزيال( ج.انجاب دوم) ؛ #٠٠‏ زيال (حع) 

يادداشت : ج. ” (جاب دوم: .)1١7/١‏ 

يادداشت : ج.5( جاب اول: .)171/١‏ 

يادداشت : جلد دوم و جهارم ترجمه ابوالفضل شكورى و توسط نشر تفكر منتشر شده است. 
يادداشت : كتابنامه 

مندرجات : ج.١.‏ دولت و حكومت .-- ج. ”. امامت و رهبرى.-- ج. 5 احكام و آداب زندانها و استخبارات.- 
موضوع : ولايت فقيه 

موضوع : اسلام ودولت 

شناسه افزوده : صلواتى» محمود» 1*7 -. مترجم 

شناسه افزوده : شكورىء ابوالفضل» 176 -» مترجم 

شناسه افزوده : سازمان انتشارات كيهان 


رده بندى كنكره :اطق /مالاد اعامع لاع 


وذو تلض فورض لاوا 

شماره كتابشناسى ملى : م /8-عإم 

اجازه نامه مؤّلف محترم دامت ب ركاته» براى جاب: 

باسمه تعالى محضر مباركك استاد بز ركوار فقيه عاليقدر آيه الله العظمى منتظر دام عزه 
يس از سلام و آرزوى توفيق و عمر يربركت براى حضرتعالى. 


كتاب يرارزش و ماند كار «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» كه توسط حضرتعالى تكارش يافته و تدريس شده 
است واز مدتى بيش با اجازه و زير نظر حضرتعالى ترجمه آن آغاز كرديده بود اكنون تحت عنوان «مبانى فقهى حكومت 
اسلامى» آماده جاب و نشر كرديده كه مستدعى است در صورت صلاحديد اجازه جاب و نشر آن را صادر فرمائيد. 


در تنظيم اين مجموعه همواره تلاش بر اين بوده كه با توجه به فنى بودن مباحثء مطالب كتاب روان و قابل استفاده براى 


عموم» ترجمه و تقرير 


طبق راهنمائى حضر تعالى» مطالب افاضه شده در جلسات درس كه در متن عربى كتاب نيامده و توضيح برخى اصطلاحات» و 


ياداورى برخى نكات در ياورقى درج كرديده تا ضمن جامعيت كتاب از متن متمايز باشد. 
ادام اللّه ظلكم الوارف 


ابو الفضل شكورى- محمود صلواتى 

: 
بشم الله الوخلطن الوَحيم حجج اسلام آقايان صلواتى و شكورى دامت افاضاتهما ضمن تقدير از خدمات علمى و فرهنكى شما 
انتشار و ترجمه كتاب مانعى ندارد. خداوند به من و شما توفيق خدمت به اسلام و مسلمين عنايت فرمايد. و السلام عليكم و 


رحمه الله. 

١21/ /4‏ حسين على منتظرى نجف آبادى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5, ص: ١7‏ 
يادداشت مترجم: 

6 اشاره اى به ريشه هاى انقلاب و زمينه سازان آن: 


«انقلاب اسلامى ايران» يكى از ناب ترين يديده هاى اجتماعى و تاريخى بود كه با جانفشانيهاى مردم مسلعان و ييشاهكى 
روحانيت متعهد و شركت همه اقشار مردم با رهبرى آيه العظمى امام خمينى (قدس سرّه) و يارى فقها و عالمان هم فكر وهم 
ستكر او دن ؟؟ يهمن هأه سال ١781‏ خورشيدىء در افق تاريخ كشور ما درخشيدن كرفت. البنّهِ اين يديده تاريخى مانند همه 


بديده هاى تاريخى ديكر, خلق السّاعه نبود و ريشه هاى استوارى در تاريخ كذشته و معاصر كشور اسلامى ما داشت. 


حركت سياسى روحائئت شيعه در ايران معاصر در واقع از زمان وقوع جنكك ايران و روس در زمان فتحعلى شاه و بدنبال آن با 


حكم تاريخى مجتهد مبارز و كمنام تاريخ ما مرحوم آيه الله ميرزا مسيح تهرانى مبنى بر اشغال سفارت روس در تهران و تنبيه 


قانون شكنان روسى در ايران بويذه «كريبايدوف وزير مختار» در رأس آنان بود. با اين حركت شايد براى نخستين بار قشر 


وسيعى از مردم و روحائئت هم از حكومت مستبد ايران فاصله كرفتند و هم بر آغاز مبارزات ضد استعمارى خود ياى فشردند. 
ميرزا مسيح از ايران تبعيد شد لكن انديشه و حركت او به عنوان يكك الككوى الهام بخش در ذهن مردم مسلمان ايران باقى ماند. 


در مراحل بعد بويزه در نهضت تحريم تنباكوء مبارزات ضد استبدادى و ضد استعمارى روحائيّت بر محور انديشه ها و موازين 
اسلامى» انجام و تشكل بيشترى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5؛ ص: ١8‏ 


روشنكرى و مبارزات علماى اعلام و قشر درس خوانده و آكاه جامعه بر ضد نظام استبدادى سلطنت مطلقه همجنان ادامه 
داشت نا اينكه بعد از قتل ناصر الدين شاه توسط يكك طلبه به نام «ميرزا رضا كرمانى» به تدريج مبارزات علما و مردم با سلطنت 
مطلقه اوج و جهت كيرى بيشترى كرفت تا اينكه بالادخره با ورود مراجع تقليد نامدارى همجون حضرات آيات آخوند ملا 
محمد كاظم خراسانى» حاجى ميرزا حسين نجل حاج ميرزا خليل تهرانى و ملا عبد الله مازندرانى به صحنه مبارزات در حوزه 
علميه نجف و ديكر علماى بزركك مقيم ايران مانند حاجى شيخ فضل الله نورى» سيد محمد طباطبائى» سيد عبد الله بهبهانى و 
ديكران مبارزه ضد استبدادى با الهام از اسلام و به منظور ايجاد نظام عدل و تأسيس عدالتخانه؛ به اوج خود رسيد. لكن با 


ورود جهره هاى نفاق افكن در قالب افراد معمّم (مانند سيد حسن تقى زاده) و 


غير معمّم (مانند حيدر خان عمو اوغلو و ديكران) و تلقين برنامه هاى انحرافى به انقلاب مشروطه؛ در صف واحد آن شكاف 
افتاد و رهبران بزركى همجون حاجى شيخ فضل اللّه نورى وغيره به بهانه هاى واهى تير انّهام ضدّيت با انقلاب مشروطه 
خورده واز صحنه طرد شدند. تا اينكه قضيِه «مشروطه و مشروعه) بيش آمد و به شهادت مظلومانه آن مجتهد بزركوار انجاميد 
5 للقرق ا اللدراحعوة: 


در اين برهه از تاريخ انقلاب مشروطه بود كه همكان به نفوذ افكار اجنبى در آن و انحرافش از اهداف اوليه بى بردند. لكن 
دشمن برنامه خود را محكم و حساب شده ريخته بود. جرا كه بعد از ككذشت جند سال از عمر انقلا.ب با آن عظمت. با 
كووتاق 19 زوها شان داق وازفك اتقلاب مفروطة كه ماروا مكتيسويج وبغلماتو دو أنتن هك آنانة لاله مسد 
حسن مدرّس با نظام كودتا آغاز كرديد. لكن با خشونت سركوب شاد. و مردم نيز براى هميشه دل از «انقلاب مشروطه) 
بريدندء وبه مبارزات خود با رزيم فاسد يهلوى ادامه دادند كه در اين ميان از علما و مراجع تقليد بنامى همجون حضرات 
آيات سيد يونس اردبيلى» حاج آقا حسين قمى» حاجى ميرزا محمود آقا زاده خراسانى» سيد ابو الحسن انككجى» حاج ميرزا 
صادق آقا مجتهد تبريزى» حاج آقا نور الله اصفهانى» حاجى شيخ محمد تقى بافقى و ديكران مى توان نام برد كه با استبداد 
سلطنت مطلقه رضا خانى كه در قالب باصطلاح «مشروطه)» ادامه داشت 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج #؛ ص: ١9‏ 


مبارزات زيادى انجام دادنك. 


بعد از كذشت اين مراحل و با الهام از 


اين تجارب كرانقدر بود كه «نهضت نفت» با دخالت بزركانى همجون آيه الله سيد ابو القاسم كاشانى شكل كرفت و 


خيزشهاى مسلحانه اى از نوع فدائيان اسلام در صحنه هاى مبارزاتى خودنمايى كردند. 


تنا اينكه بعد از رحلت مرجع تقليد نامدار شيعه حضرت آيه الله العظمى بروجردى ره قضيه تصويب لا-يحه انجمهاى ايالتى 
ولايتى بيش آمد كه از كانال باصطلاح قانون برنامه هاى اسلام زاديى را آغاز كرده بود. مبارزات علما و مراجع تقليد وقت با 


آن شروع شده و تقريبا به ييروزى رسيد. 


شاه معدوم با الهام از تثوريسين هاى آمريكائى براى جبران آن شكست,. برنامه موسوم به «لوايح ششكانه)» «رفراندوم) و 
«انقلاب سفيد» خود را آغاز كرد كه مبارزه با آن نيز از حوزه علميه قم آغاز كرديد و در نهايت به قيام خونين ١0‏ خرداد ١7(‏ 


محرّم) سال 167 منجر كرديد. 


در طول اين مبارزات بود كه مرجعتّت امام خمينى نيز با تلا.ش ياران و شاكردان ممتاز او همجون آيه الله العظمى منتظرى و 


عيرم حعقظة هذا كرد و هيوق شاركه كايلا تشخض »و مشان نا لان كردي 


هر جند كه بعد از سركوبى قيام ١0‏ خرداد» امام خمينى ره از ايران تبعيد شدند, لكن با حضور ياران و همفكران او در جمع 
مردم مسلمان ايران و با بيامهاى ارسالى آن بزركك. مبارزه همجنان ادامه ييدا كرد. هر جند كه اين مبارزه به بهاى كزاف 
شهادت كروهى و زجر و شكنجه ديدن كروه ديكرى از عالمان اسلامى ادامه مى يافتء لكن شيرينى و حلا-وت ييروزى 
انقلاب اسلامى در 77 بهمن ماهء همه آن تلخيها را زدود. و تبديل به وجد و شعف كردانيد. بعد از بيروزى انقلاب اسلامى» 
دشمنان سيار كوشيدند كه 


تجربه انقلااب مشروطه را تكرار كرده و انقلاب اسلامى را در سطح سران دجار تشتّت و تفرقه كنند» لكن فراست و 
هوشمنديهاى مبذول شده از آن جل وكيرى كرده است,ء و اميد آنكه در آينده صفوف و قلوب صاحبان اصلى انقلاب اسلامى 


هر جه فشرده و به هم نزديكك شود تا دشمنان مأيوس شوند. 
سخنى درباره كتاب حاضر و جايكاه آن در حفظ انقلاب: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ٠١‏ 


مطرح شدء كتاب مستند و جامعى در تبيين مفهوم و مبانى آن وجود نداشت و نياز به بررسى جامع در اين زمينه محسوس بود. 
بطورى كه هنوز هم تبيين مبانى و مسائل فقهى حكومت اسلامى بر محور ولايت فقيه از كارهاى علمى بسيار ضرورى و مهممى 
است كه هر روز نياز بيشترى براى يرداختن به آن احساس مى شود. انجام كسترده و همه جانبة اين مهم بر عهدةٌ فقهاء بزركوار 
حوزه هاى علمية اسلامى است. هر جند كه مسائل مربوط به مبحث ولايت فقيه و ديكر فروعات مربوط به شئون حكومت و 
كيفتِت ادارةُ جامعه بر يايهُ قوانين اسلامى» در طول تاريخ فقه. بكونة يراكتدة ذو انوات متلق فقه موود بحث و با مورد اشارة 
قرار كرفته است. لكن تا كنون بحث استدلالى جامعى كه دربردارندة همه مبانى و مسائل اين موضوع در يكك كتاب باشد 
تدوين نيافته بود. نخستين بار حضرت امام خمينى (قدّس سره الشريف) مسأله ولايت فقيه را به عنوان تئورى تأسيس حكومت 
اسلامى بطور جدّى مطرح ساختند. و بر ياية اين نظريّه بود كه حكومت اسلامى در ايران تأسيس يافت. 


بحث تفصيلى ولايت فقيه و اثبات آن از طرق استدلالى و 


علمى جديدتر و نيز تبيين شئون ولىّ فقيه و نظامات فقهى مربوط به حِكُونكّى ادارة جامعه اسلامى بر يايه قوانين فقه شيعه از 
جمله امور مهمى بود كه استاد بزركوار ما و يكى از ياران ديرين امام خمينى (قدّس سرّه)» يعنى حضرت آيه الله العظمى 


و ىج كه سي 3 5 . ٠ع‏ مه 2 7 ل. 0 . ٠.‏ 
منتظرىء بر عهده كُرفته و طىّ بحثهاى مستمر خود در حوزة علميّه قم عمده مباحث أن را تاسيسء مدوّن و مهذلب فرمودندك. 


او كه يكك فقيه واصولى برجستة برخاسته از مدرس و مكتب فقهى فقيه كم نظير و نامدار شيعه حضرت آيه الله العظمى 
بروجردى قدّس سرّه بود» با تكيه بر موازين اصولى در طول جهار سال تدريس خود در سطح درس خارج (بالاترين سطح 
ضرا ووسا تيون اشعدكر عون ها) باحك اسان مفضل أبن بم الافقه امل بنك غسمكدو طياراك زا لاحن تتردهيؤ 
ازاين طريق علاوه بر تنوير افكار فضلاء حوزة علميّه و تربيت شاكردان زياد» نتيجة تحقيقات و تدريس خود را نيز در جهار 
جلد كتاب استدلالى مفصّل به زبان عربى و به نام «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه- يزوهشهائى دربارة ولايت 


نكارندة اين سطور نيز از جمله استفاده كنند كان جلسات يرفيض آن درسها بودم و 
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طبق سنّت ديرينة رايج در حوزه هاى علميّه «كزارش» آن درسها را كه اصطلاحا (تقريرات) ناميده مى شود مى نوشتم. از آنجا 
كه آكاهى داشتم كه حضرت استاد حفظه الله شخصا آن مباحث را به عربى مى نوشتند» تصميم من براين بود كه بتدريج آن 


آماده ساخته و منتشر كنم. در اين بين اطلاع حاصل شد كه فاضل محترم حجه الاسلام آقاى محمود صلواتى نيز مشغول همين 


كار بوده و مقدارى نيز از اوايل كتاب را آماده كرده انك. 


لذا متن مفصٌّلمى كه توسط نكارنده دربارة تاريخجة فقه حكومتى اسلام و زندكينامة علمى حضرت استاد حفظه الله نوشته شده 
بود در اختيار آقاى صلواتى كذاشته شد تا در مقدّمه جلد اوّل ترجمه به نام «مبانى فقهى حكومت اسلامى) درج كنند و آن 
مقدمه در كتاب ياد شده. جلد اوّل از صفحه / تا صفحه 28/ا با حذف برخى قسمتهاء توسّط مِوْسٌ سه كيهان به جاب رسيده 


است. 


اكنون قسمت نخست از ترجمه هاى انجام كرفته توسّط اين جانب همراه با برخى توضيحات و تعليقات دربارة «احكام و آداب 


زندانها» و نيز «احكام استخبارات» از نظر فقه اسلامى به خدمت خوانند كام محترم ارائه مى كردد. 


اين بحث در واقع ترجمه فصل هفتم و فصل هشتم از كتاب «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدّوله الاسلاميه» مى باشد كه در 
جلد دوّم متن عربى جاب شدة آن از صفحة 51١‏ تا صفحه 241١‏ مندرج است. در اينجا يادآورى مى كنيم كه قسمت نخست 
اين كتاب (احكام و آداب زندانها) جند سال قبل زير نظر حضرت استاد دام ظله العالى توسط اين جانب ترجمه و در روزنامه 
كيهان به صورت سلسله مقالات به جاب رسيده است. قسمت دوم آن (احكام استخبارات) نيز در بهار سال 188 ترجمه و به 


نظر استاد رسيده بود. لكن تا كنون در جايى به جاب نرسيده است. 


بايد تؤّجه داشته باشيم كه تا كنون مسائل فقهى مربوط به زندانها و اطلاعات در تاريخ فقه ما هركز باين صورت 


آن هم توسّط يكك فقيه و مجتهد جامع التّدرائط با رعايت موازين و اصولء نوشته نشده است»ء از اين نظر كتاب حاضر منحصر 
به فرد و نمونه است. البته ييشتر آقاى «وائلى» از دانشمندان سوريه كتابى به نام «احكام الس جون» نوشته اند كه در جاى خود 


سودمند استء لكن داراى اين شرايط و ويزكيها نمى باشد. 

در هر صورت محتواى اين كتاب از سه قسمت تشكيل يافته است: 

متن: متن كتاب بطور دقيق ترجمه نوشته شخص حضرت استاد مى باشد كه در 
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حدٌ مقدور با رعايت امانت توسّط نكارنده به فارسى بركردانيده شده است. اكر افزودن مطلبى را در متن لازم ديده ام آن را 


در داخل كروشه [] قرار داده ايم كه از سخنان حضرت استاد متمايز باشد. 
حواشى: علاوه بر متن» مطالب فراوانى نيز در يابركها آورده شده است كه خود آن نيز دو قسمت است: 


أدنركة وستع :ا لومظالي كراشي از ان تقض 'تععترت انعات شفط لفق تاقد كد نيا دن متو كناف لكيه يدنك لكان 
در سر جلسات تدريس بيان فرموده اند. اين موارد رابا مشخص نمودن شمارة سرى جلسات تدريس با افزودن جملة (از 
افاضات معظم له در جلسة ... درس فقه) در يايان هر ياورقى علامت كذارى كرده ايم. مجموع اين مطالب افزوده متجاوز از 


ينجاه مورد مى باشد. 


-١‏ دستةُ ديكرى از مطالب موجود در يابركها نيز توضيحات و تعليقاتى است كه اين جانب به عنوان «تقرير نويس» درسهاى 
ايشان در ياب ركك آورده و با افزودن كلمة (مقرّر) در آخر آن» از مطالب حضرت استاد متمايز ساخته ايم كه مجموع آن ازاوّل 


تا آخر كتاب» حدود هفتاد مورد مى باشد. 


بيش از اين مصدع 


اوقات خوانند كان محترم نكرديده و آنان را به استفاده از مطالب كتاب دعوت مى كنيم. 
و آخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمين و الصلاه على رسوله خاتم النبيين و آله الطاهرين. 
قم- حوزة علميه: ابو الفضل شكورى 

٠/ /7‏ خورشيدى 
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[تتمه بخش ششم (محدودة ولايت و وظائف ولى فقيه/ حاكم اسلامى)] 

فصل هفتم احكام و آداب اداره زندانها 

اشاره 
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بحث اوّل: مفهوم زندان از ديدكاه لغوى 


بايد توجه داشته باشيم كه در زبان عربى واه هاى زياد و كوناكونى به معنى و مفهوم «زندان» دلالت دارند. مانند وازه هاى 
سجن». حبسء وقئفء و ايقاف» حصرء اثبات» اقرار» امساكك. و مانند اينهاء لكن مشهورترين آنها همان دو وازرْهُ نخستين يعنى 
«سجن) و «حبس» مى باشند» روى همين جهت است اينكك برخى از سخنان دانشمندان دانش لغت شناسى را دربارة مفهوم اين 


دو وازه نقل مى كنيم: 


-١‏ راغب در كتاب مفردات جنين كفته است: 


«الّ جد: در زندان نككّه داشت". وازةً سج به همي: معني در اين آيه هم با فتحه نا كسةة نقد و انكهشنة أست: اردنت 
د جن: درار ستن..واره سجن نه همين معدى در اين ايه هم وهم سين حو رد 


يزوود كارا ؤتدان براغ من دوست داش تراز ان حيزي است كداهرا به آن قرافي بعواتدل: 


- 


لا 2 
وارّهُ سجن به همان معنى در اين دو آيه نيز بكار رفته است: اليَسْجَنْنْهُ حَتّى حين)» «وَ دَخَلَ مَعَهُ السّحْنَ قلان» .)١١‏ 


لوتب اد تعافسه كاله يبد ترانيت |3 سووة يوهت 0110 تتمانه جات ل ون اهن ادل 
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؟١-‏ بازهم راغب كفته است: 

«الحبس: مانع شدن از آمد و شدء جنانكه خداوند متعال فرموده: 

7 علا لا - - 2 

«تخبسونهما من بَعْد الصّلاه ...» يعنى بعد از نماز از امد و شد آن دو نفر وصىّ و شاهد مانع شويد تا سو كند ياد كنند كه ... 
و نيز حبس به معناى محلى كه آب را در خود نككه مى دارد؛ يعنى آب انبار هم كفته شده است.) .07١‏ 


“- در كتاب صحاح الله كفته است: 


سجن با كسرةٌ سين: زندان» الشجن با فتحةٌ سين مصدر و بمعناى زندانى كردن مى باشد. سجنه نيز بمعناى حبسه است. يعنى او 


وانعاز ةاضق 


كرد.) 0379. 
ع باز هم در صحاح ياد شده جنين مناه است: 


احيسن: ضد تخليه و كشو د كن اث تكسن و احقاس هر دوابه بك معتق قسثتة و احقين يفعت كتوق را تحمن تموك ابن وازه 


هم متعدى استعمال مى شود و هم غير متعدى. 
تحبس على كذاء يعنى خود را به آن امر مقيد و ياى بند ساخحت.» (؟) 
- در كتاب قاموس آمده: 


«سجنه: او را حبس كردء سجن الهمُّ: اندوه خود را ينهان نمود. سجن با كسرهةٌ سين: محبس و زندان» صاحب و مسئول آن را 
نيز سيجان- زندان بان- كويند» جنانكه سجين [بر وزن جنين] شخص زندانى را كويند.» «ه) 


(). مفردات/ 233١©‏ آيه نيز از سورةٌ مائده (2)» شماره ٠١‏ مى باشد. اين آيهُ شريفه دربارة دو نفر نصرانى بنامهاى «ابن بندى) 
و «ابن ابى ماريه) نازل شده است. آنان همسفر شخصى به نام «تميم دارى»- مسلمان- بودند كه تميم در راه د ركذشت و اموال 
خود را براى انتقال به ورثه» به آن دو نفر سبردء آنان برخى از اشياء قيمتى را برداشته و بقيه را به ورثه تميم دارى رساندندء 
ميان ورثه تميم دارى و آن دو نفر اختلاف شدء براى قضاوت بيش رسول خدا (ص) رفتند كه اين آيه شريفه نازل شد. (ر. 
كث: ترجمة الميزان ج 308/8) 


لكن طبق نقل شيخ طوسى ره «ابن ابى ماريه)» مسلمان بود و مرد تميم دارى و برادرش عدى دارى نصرانى مورد شأن نزول آيه 


(9). صحاح اللغه ج 8/ 5158. 

(©). صحاح اللغه ج 8/ 410. 

(0). القاموس/ 675 
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*- باز در قاموس جنين آمده است: 


«حبس: بازداشت 


كردن. محبس محل بازداشت و بازداشتكاه كفته مى شود: حبسه؛ يحبسه: او را بازداشت كرد او را بازداشت مى كند.) «2) 
/ا- در لسان العرب كفته است: 

«الشجن: زندان. الجن با فتحهُ سين مصدر است به معناى زندانى كردن. 

سجنه: او را زندانى كرد. سيجان: صاحب و مسئول زندانء زندانبان. سجين: 


شخص زندانى» (در سجين مؤنث و مذكر فرقى ندارند» هم به مرد زندانى سجين كفته مى شود و هم به زن زندانى» ودر آخر 


آن هاء انك آورده نمى شود.) «/7) 
/ باز در لسان العرب هلاه است: 
فعيى: اس و عفيةة هيه سعياى تعلو كترى أكزدق ونازة شقن هستند. 


حبس ضد تخليه و كشودكى است. احتبسه: او را بازداشت نمود, احتبس بنفسه: خود را مقيد و ياى بند كردانيد اين وازه هم 


متعدى و هم غير متعذّى استعمال مى شود. 
... حبس » محبسه)» محبس : اسم مكان و محل هستند و معناى بازداشتكاه مى دهند.) )/١‏ 


از مجموع آنجه كه كفته شد جنين بدست مى آيد كه مفاد و مفهوم دو وازْهٌ سجن و حبس عبارتست از: محدود ساختن كسى 
و منع اواز آمد و شد آزاد و تصرفات آزادانه. بنابراين در مكان آن ويزكى خاصى شرط نمى باشد و وجود برخى امكانات و 


يا عدم آن تأثيرى در تحقق اين نامكذارى ندارد» شرط عمده اينست كه شخص زندانى از آمد و شد آزاد ممنوع و مقيد باشد. 
در كتاب «خطط مقريزى) جنين كفته است: 


«ازندان از نظر شرع؛ محبوس كردن در يكك مكان تنكك نمى باشدء بلكه 


(0. لسان العرب 1 50. 


(8). لسان العرب ج 2/ ©6. 
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عبارتست از اينكه شخص بازداشت شود واز تصرف هاى خودخواه و آزادانه ممنوع كردد. اين بازداشت جه 


در خانه اى باشد و جه در مسجدىء وو جه ازاين طريق كه شخص مورد نظر را زير سريرستى اجبارى خود درآورد»ء ويا اينكه 
وكيل و مأمورى را بر او بكمارند كه در همه جا با او باشد و از او جدا نشود. به همين سبب است كه رسول خدا (ص) زندانى 


را اسير ناميده است. جنانكه ابو داود و ابن ماجه از هرماس بن حبيبء و او از يدرشء روايت كرده اندء كه يدر هرماس كفت: 


شخصى را كه به من بدهكار بود نزد رسول خدا (ص) بردم «وازاو شكايت كردم)»» يبامبر به من فرمود: او را به همراه خود 


نككه دار و از او جدا نشو! سبس آن حضرت افزود: اى برادر تميمى تصميم دارى با اسيرت جه كار كنى؟ 


ودر كزارش ابن ماجه جنين است: رسول خدا (ص) بعد از آنكه به من دستور داد كه بدهكارم را با خود بازداشت كنمء در 


يايان روز بر من كدر كرده و فرمود: 
اسيرت جه كار كرد. اى برادر تميمى؟ 


در عصر ييامبر اسلام اين را زندان مى ناميدند» در زمان ابو بكر نيز جنين بود» در آن زمان محبس معّنى براى زندانى كردن 
مجرم آماده نشده و3 لك قر مان شكر ورك ضكر كفو كبعش انعدو يلك زوق سوه اذ ارو غير دي كد خنائهةافن 


رااز صفوان بن اميه به مبلغ جهار هزار درهم خريدارى و آن را زندان قرار داد» و مجرمان را در آنجا حبس مى كرد. 


اموجه زه ارق مسائل اسك كه غلماء دن اببكة 1 زا را ند حاف يخصوصص به عتؤاق تدان وجود داششعه راشف زا ثذة اختلاف' نظر 


بيدا كرده اند ودو دسته شده اند. 


داشته و نه در زمان خليفة بعد از او. 


در آن زمان زندانى را در جاى خاصى زندانى نمى كردندء بلكه او را بازداشت نموده ودر هر جا كه شد نككّه مى داشتند» و يا 
بر او مأمور و نككهبان مى كماشتند كه اين كار «ترسيم» ناميده مى شدء و يا اينكه شخص طلبكار غلا-م خود را بر او مى 


كماشت كه از او جدا نشود. 
اما آن دسته كه به لزوم ايجاد زندان معيّن قائلند» آنان نيز به روش عمر بن 
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خطاتب اكفاك كرد اك مو ونان ماص وجول خا رمن ابو كن عمو عتمان و علق رظن الله هملك وده باك 


زندانى كرد شريح قاضى بود. 


اما اين نوع زندان كه اكنون رايج مى باشدء از نظر هيج فرد مسلمانى جايز نيست. جرا كه كروه انبوهى را بنام زندانى در يكك 
جائ تنكة كردم اورلك بكوته اق كه ان تحصيل وضو و بحائ [وز3ق ثماز ناتوان :و غيز متمكن من باشيدة برخى ان آنان 
عورت برخى ديكر را مى بينند» در تابستان بخاطر كرما و در زمستان بخاطر سرماء مورد آزار قرار مى كيرند. جه بسا كه بعضى 


از آنان يكك سال و بيشتر در زندان مى ماند و هيج امكانى هم ندارد» در صورتى كه اصل زندان او موجب ضمانت است. 4 


در كتاب تراتيب الاداريه نيز از كتاب احكام السلطانيه 


ماوردى» مطلبى را قريب به مضمون سخن مقريزى نقل كرده است»ء ٠١١‏ لكن ما به الأحكام الس لطانتيه مراجعه كرديم ولى اين 
مطلب را در آنجا نيافتيم. در هر صورت آنجه كه مقريزى نوشته» سخن استوارى استء جرا كه قبلا بيان كردم كه خصوصيات 
مكانى در حصول مفهوم زندان نقش ندارد» زندان به مفهومى كه در عصر ما رايج استء در بيشترين موارد ستمى بر انسان و 
انسانيت است و با موازين خرد و شريعت مخالف است. 


در كتاب تراتيب الإدارئه هله اسيت: 


«امام ابو عبد الله فرزند فرجء مولاى ابن طلاع در كتاب أقضيه (قضاوتها) كفته: دانشمندان اختلاف دارند در اينكه آيا رسول 
خدا (ص) و ابو بكر هيج كاه كسى را زندانى كردند يا نه؟ برخى از آنان كفته اند رسول خدا (ص) زندان نداشت و هيج كاه 
كسى نا تدان تكرد انا يرك دركز كفته انذدن هفده متهم زاائة تدان اتداعةه اب مطلب زااعبد ال#زاق وانسائى هن 
كتابهايشان از 


(9). الخطط ج ”/ 494. 
.)0١(‏ التراتيب الاداريه ج /١‏ 190. 
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«بهز بن حكيم) از يدرش واز جدشء روايت كرده اند. ابو داود نيز در كتاب خود از بهز بن حكيم اين را نقل كرده است كه 
جدش كفته: رسول خدا (ص) كروهى از خويشان مرا در رابطه با يكك اتهام خون, حبس كرد ... در كتاب بدائع السلكك 
قاضى ابن ازرق به نقل از ابن فرحون و او از ابن قيم جوزيه؛ آورده است: حبس شرعى اين نيست كه آدم را در يكك جاى 
تنكك زندانى كنند» بلكه بازداشت شخص و منع اواز تصرف مى باشدء جه در يكك خانه 


باشد و جه در مسجدء و جه آنكه بستانكار را بر او بككمارند, و به همين جهت بود كه بيامبر اسلام (ص) اين نوع زندانى را 


اسير ناميد.) )١١١‏ 


ناكفته نماند كه در آزاد بودن و عدم ممنوعيت انسان از آمد و شدء منافع و سودهائى نراق او و ستككاكن وجوه داز حتانكة 
كاهى نيز در آن ضرر و زيانهائى براى خود يا ديكران ممكن است به همراه داشته باشد. بنابراين براى آزاد بودن شخص دو 
نوع آثار و بى آمدهاى متضاد. مترب هى شود. أز اين روئ: اكر زئداتى ساعد شخص به انكيزه محروم ساختن او از آثار و 
بى آمدهاى نوع اول (منافع) باشدء اين نوع زندان مجازاتى از باب حدٌّ و يا تعزير به شمار مى آيدء اما اككر زندانى ساختن 
شخص فقط به انكيزة دفع ضرر و زيانهاى احتمالى باشدء در اين صورت عنوان آن مجازات نخواهد بود بلكه بعنوان حفظ 
حقوق مردم و رفع شر و ستم از آنان تلقى مى شود و شايد بتوان كفت اكثر موارد مشروع زندان در شرايع و أديان الهى» بنابر 
انكيزه هاى دوم مى باشد. و ما در آينده اين مسأله را بيان خواهيم كرد. 


(0) التراتيب الاداريه ج 2/١‏ ة. 
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بحث دوم: مشروعيت اجمالى زندان 

[دلالت آياتى قرآن بر مشروعيت زندان] 

طبق دلالت «ادلهُ جهاركانه» زندان مشروعيت دارد. )37١«‏ براى اثبات اين مقصود. در كتاب خدا و قرآن مجيد به آيه هاى ذيل 

استدلال و استعاد كردة ائل: 
1 1 


1 1 ٍ 
-١‏ لطا جَرَاء الّذِينَ يلَْاربُونَ اله وَ رَسُولَُ َي عَوْنَ فى الْأَرْض قَلادا أن يُقَتُوا 


3 
م 
أ 1 


م6 عه 


ؤَ يُنْقَوْا مِنَ الأّض. )١17«‏ 


«كسانى كه با خدا و ييامبر او مى ستيزند و محاربه مى كنند» ودر 


زمين به فساد و تبهكارى مى كوشندء سزاى شان جز اين نيست كه كشته شوندء يا به دار آويخته شوند يا [يكى از] دستها و 


[يكى از] ياهايشان بعكس يكديكر بريده 


(؟1). در اصطلاح فقه واصول فقه «أدلّة أربعه» يا دليلهاى جهاركانه عبارتند از: 
-"١‏ سنت: مجموع سيره و سخن معصومين كه با شرايط خاصى بدست ما رسيده باشد. 


*- اجماع: اتفاق آراء فقهاء و اسلام شناسان در يكك مسأله. بكونه اى كه كوجكترين اختلافى در آن نباشد و كاشف از رأى 


امام معصوم باشد. 

ع- عقل. 

هر فتوا و حكم فقهى و شرعى كه دست كم به يكى از اين جهار منبع مستند نباشد» فاقد اعتبار است. 
(مقرر). 

.)١9(‏ سورةٌ مائده (0)/ “ا8. 
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شودء و يااز آن سرزمين نفى شوند.). 


بيشترين مفسران قرآن وازه «نفى» را در اين آيه شريفه بمعناى «حبس» و زندان كرفته اند. جنانكه در برخى از روايات نيز اين 
آيه همين كونه تفسير شده است. اينكك جند نمونه از آن موارد را در اينجا مى آوريم: 
«ابو حنيفه و ياران او كفته اند كه در اين آيه منظور از «نفى» همان حبس و زندان است. و بر اين كفتار خود جنين اقامهُ برهان 


كرده اند كه: 


اشخاص زندانى به منزلة اخراج شدكان از اين دنيا هستند» بويزه آنكاه كه از هر كونه تصرفى ممنوع باشندء و ميان آنان و اهل 
شان حائل و مانعى در كار باشدء. افزون شود بر اينها شدائد و سختيهاى زندان. از همين باب است كه برخى از زندانيان جنين 


سروده انك: 


خرجنا من الدَّنِيا و نحن من أهلها فلسنا من الأحياء فيها و 


لا الموتى إذا جأنا السّجان يوما لحاجه عجبنا و قلنا جاء هذا من الدّنيا 


يعنى: ما از دنيا بيرون رانده شده ايم و ديكر از اهل آن نمى باشيم, ما در زندان نه از شمار زند كان محسوب مى شويم و نه از 
شمار مردكان. هركاه كه زندانبان براى كارىء به درون زندان درآيد, ما همه شكفت زده مى شويم و مى كوئيم: 


اين از دنيا آمده است! )١8(‏ 

)١8( كاشانى نيز در كتاب بدائع الصَنايع» مطلبى را نزديكك به همين مضمونء» ضمن روايتى از نخعى از او نقل كرده است.‎ -١ 
ماوردى نيز در كتاب أحكام السلطائيه جنين كفته است:‎ -* 

ادربارة جملة أَوْيُْمَوا من الأوْض» مفسّرين قرآن جهار قول دارند: 


اول: منظور از آن اينست كه آنان (محاربين) را از سرزمينهاى اسلامى بيرون كنند» و به سرزمين شركك ببرند. اين قول از آن 


مالك بن انس» حسن [بصرى). قتاده و زهرى مى باشد. 


(؟١).‏ مجمع البيان ج/ 188 (جزء "). 
(18). بدايع الصنايع ج 7/ 48. 
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دوم: اينكه آنان را از يكك شهر بيرون كنند و در شهر ديكرى جاى دهند. اين قول نيز از آن عمر بن عبد العزيز و سعيد بن جبير 
ميباشد. 


سوم: اينكه نفى بمعناى حبس و زندان مى باشد. اين نيز قول ابو حنيفه و مالك است. 
جهارم: اينكه بر آنان حدود جارى شود و سيس تبعيد شوند. اين قول از آن ابن عباس و شافعى مى باشد.) )١8(‏ 
*- در كتاب «المدوّنه الكبرى» كه دربردارندة فتاواى مالكك بن أنس مى باشد. جنين آمده است: 


«مالكك كفت: برخى از محاربين كسانى هستند كه با يكك عصا يا جيزى [شبيه آن] خروج و محاربه مى كنند» و در همان حال 
ديتك رن شو يل بون اسكةه 


راهى را ترسانده [و قطع طريق كرده] باشند» و يا مالى را برده و كسى را كشته باشند. مالكك كفت: دربارة اين قبيل اشخاص 


كفت كمتزية فى اساكوية: ١ن‏ اننسخه كذ اواو طالؤق (علتد )تسد رو سيسق إن آن لجعي ساد و دن سعيد كاه ليو تدان 


كفتم: در آنجا كه تبعيد شده جه مقدار در زندان بماند؟ مالكك كفت: 
مقدارى كه به توبة او يقين كنيم.) ا( 
ه- در كتاب «المنهاج) تأليثف نووى در فقه شافعى در باب قاطع الطرقق [ مح موروط نط اقل تر عزنا عدن كنقد اساع»: 


«اكر امام كسانى را شناسائى [و دستكير] كند» كه راهها را ناامن و ترسناكك كرده باشند» لكن از كسى مالى نككرفته و به جانى 


آسيب نرسانده باشند» در اين صورت امام آنان را بواسطة زندانى ساختن و غيره» تعزير مى كند.» )١/(‏ 


(12). الاحكام السطانيه/ 87. 

(10). المدونه الكبرى ج 5/ 679. 

(18). المنهاج/ 77ه. 
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ظاهر اينست كه نووى و امثال او اين فتوى رااز آيهُ شريفة مورد بحث ما كرفته اند» و در اين آيه وازهُ «نفى» را بمعناى «حبس» 


و زندان كرفته اند. 
*- در كتاب وسائلء از عياشى از ابى جعفر محمد بن على الرضا (ع) در ضمن حديثى» جنين آمده است: 


«اكر محاربين فققط راه را ناامن و ترسناكك كردانيدند» و كسى را نكشته و مالى رااز كسى نككرفتند» حكم مى شود كه زندانى 


شوند. اين است معناى «نفيهم من الأرض»- نفى محاربين از زمين- در صورت ترسناكك ساختن راهها.» «19) 


/ا- در «مسند زيد) از 


على (ع) روايت شده كه فرمود: 


«دزدها آنكاه كه دست به راهزنى زده واسلحه بكشندء اما كسى را نكشته واز كسى مالى نككرفته باشند» و دستكير شوند» 


زندانى مى شوند تا زمانى كه بميرند. و اينست معناى «نفيهم من الأرض.) ٠١١‏ 


لوهم امك د خيله لق رم الكوض تعمد 835 ]نا زات اانه ماف عن و ركذن السك سكن ارد تمده أكنقه 
شود: نفى كردن و دور ساختن از زمين بمعناى حقيقى امكان يذير نيست,» جون هر جائى كه آن شخص تبعيد و نفى شده را 
بفرستندء بناجار آنجا نيز نقطه اى از زمين خواهد بود. بنابراين بايد كفت: 


اذ اق الف من الأشرطن)- تيعبد كرد ال زميق انست: كه شبخص بزهكان را در شراط قران عدف كه آزاذئ و اعخبارات 
ويرْهُ زندكان ازاو سلب شود و جنين شرايط و حالتى هم بناجار با زندان تطبيق مى كند. جنانكه ييشتر نيز كفتيم در مجمع 


البيان هم به اين معنى اشاره كرده است. )5١(‏ 


«فان كانوا أخافوا السبيل فقط و لم يقتلوا أحدا و لم يأخذوا مالك أمر بايداعهم الحبس. فان ذالك معنى نفهم من الارض 
باخافتهم السبيل. 


زمنائل ج710 هباي ان إزوات نجه محارب ديك 7 

(70). مسند زيد/ 077 كتاب السسير باب قطاع الطريق. 

)1 مك انبسك كنت قو ذو شريفه و در جملة «أَوْ ينقَْامِنَالَرْضِ) و حتى وازة الَرْضِا ذا 
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علاوه بر آنجه كه كفته شد بايد توجه داشته باشيم كه مقصود از «نفى» اينست كه رابطة شخص مجرم با اهل خانه و اهل 


آبادى خود بريده شود» واين مقصود با حبس و زندان حاصل مى شود. اين مطلب واضحى است و با اندكك تأمل و دقت 


دريافته مى شود. 


بااين حال بيشتر بز ركان اماميه در اينجا به حبس و زندان فتوا نداده اند. شيخ طوسى ره در كتاب «نهايه) خود كه آن را 


بمنظور نقل فتاوى تدوين كرده؛ دربارة اين مسأله جنين فرموده است: 


مرتكب اين جرم شده. تبعيد كنندء, و بجاى ديكرى منتقل نمايند. و به اهالى آنجا بنويسند كه اين شخص محارب و تبعيدى 


مى باشدء با او معاشرت و اكل و شرب نكنيد» و با او معامله انجام ندهيدء و با او ننشينيد.) 37 

اين مطلب دلالت بر تبعيد دارد و نه زندان» مكر اينكه اين نوع سختكيرى و تضييق را نيز» نوعى زندان بناميم. 
بازهم شيخ طوسى ره در كتاب خلافء مسأله ”از كتاب قطاع الطريق» جنين ميكويد: 

«ما به روشنى كفتيم كه منظور از نفى من الارضء اينست كه او [يعنى 


إن 


- شريفه, الف و لام «الأزض' الف و لام عهد است و در نتيجه معناى الَرْضِا «زمين» بمعناى عام آن يعنى «همةهٌ كرهٌ زمين» 
فى اأشلةه تلكه زعي مدل وفرع عاو لتطارى اطق وتفيلاق حبك اوانوا وان فشر انيع جره دن ريع 16 
آنجا اقدام به محاربه كرده اند.») 


6 


8 الاك 
جنانكه در آيه هاى 5 و 2ه سوره قصص: إن نَ فْوْعَوْنَ عَاا فى الأ رض) و دنبالة آن: «وَ ف على الذيق استم فوا فى 


الأرْض»» الف و لام «الارض» عهد ذهنى است و 


منظور از «الا-رض»» «سرزمين مصرا استء. و نه همة كرة زمين. استاد شهيد مرحوم مطهرى نيز «الا-رض» را در دو آيهُ فوق 


(ضمن درسهاى معارف قرآن) همينطور معنى و ترجمه مى كردند. 


اكر «لْأَرْض) را در جملة أو يُنْمَوْا مِنّ الرْض' به اين صورت معنى كنيمء نظر اكثر فقهاء شيعه و اصحاب ما مانند شيخ طوسى و 


امثال او تأيبد مى شود. (مقرر). 
(؟7). النهايه/ .77٠١‏ 


شخص محارب] را از شهر و سرزمين خودش بيرون كنندء و به او اجازه ندهند در جائى ساكن شود. مكر اينكه توبه كند. اكر 
قصد كرد به سرزمين شرك [و كشورهاى خارجى] برود» ممانعت مى شود. و اكر اهالى سرزمين شرك به او امكان و اجازه 
ورود به كشورشان را دادندء با آنان اعلان جنكك مى شود. 


اما ابو حنيفه كفته است: منظور از «نفى» كردن اينست كه در همان شهر خود زندانى شود. ابو العباس بن سريج كفته است: 
منظور ايندست در جائى غير از شهر خود زندانى شود اما دليل ما بر نظر خودمان همانا اجماع طائفه اماميه و روايات آنهاست». 
رارفق 


تا آنجا كه من ديده ام و آكاهى دارم, در كتابهاى «مقنعه و شرايع» [كه از كتب مهم فقه شيعه هستند] زندان را ذكر نكرده اند. 
اما در كتاب «مبسوط) شيخ طوسى. اين مطلب وجود دارد: 
«دربارة شخص محاربء, كروهى كفته اند كه هر كّاه اسلحه حمل كند و ره را ناامن و ترسناكك كرداند تا راهزنى كندء 


حكمش اينست كه امام مسلمين در صورت دستيابى به او» تعزيرش نمايد. و منظور از اين تعزير اين است كه او رااز شهر و 


محل خودش تبعيد كرده و در جاى ديكرى زندانى 


كتتندا:دسقة ائ تيد كفي ائل: بتحاق :د يكن تعيدافى شوة اما'دن انها محبوسقكن تمي كنتذة نظرية و مدذسس :ما تيز مين اسنك الا 
اينكه بزركان ما اماميه روايت كرده اند كه به او در هيج جا اجازه سكونت داده نمى شود بطور كلى از سرزمين اسلام تبعيد 


مى شود ...) )516١‏ 
در كتاب «كافى» از ابو الصّلاح حلبى جنين كفته شده است: 


وو اكز محارين كن زا تكشتة وهال كن :زا تير تكرفته باشكد؛ بافد ازتزمين لفن #وئدة:يا بابك زنداق وتنك وانا ايخ 


صورت كه از شهرى به شهر ديكر فرستاده شوند.) «70) 


(9"). الخلاف ج ”7/7 .51١‏ 
(39). المبسوط ج //57. 


(20). الكافى/ 507. 
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در هر صورت به معناى زندان بودن «نفى من الأشرض"» مورد اشكال مى باشدء مكر اينكه كفته شودن «نفى) در اينجا بمعناى 
حد شرعى قطعى نيستء بلكه از مصاديق «تعزير) مى باشد» جنانكه در كتاب خلافء مبسوط و غير آنها به اين مطلب اشاره 


شده استء بنابراين حاكم در صورت صلاحديد در همه موارد تعزير مى تواند حكم به زندان كند. 


ويا اينكه كفته شود. آنجه كه در روايات و فتاوى آمده همه از مصاديق «نفى» هستندء بنابراين اختيار ساير وجوه و كونه هاى 


7”- دومين آيه اى كه دربارة زندان نازل شدهء اين أيه شريفه از سورة نساء ميباشد: 


لا 0 0 
و الاي نين الفاح من : للطائكم 5 اسل هدو عليه أذيقة ة متك إن ف هذوا كَسكُوعيٌ فى التيوت عتى يوام الْعوْث 


يشل الله لَهُنّ سَبِيلًا.) 07 


«دربارة آن دسته از زنان شما كه مرتكب فحشاء مى شوندء [براى اثبات جرم شآن | جهاى كرام عاذل ان :مركان بكيزتد» اكز 


جهار مرد بر فحشاء آنان 


كواهى دادندء آنان را در خانه ها نكتّهداريد (- امساكك كنيد) تا م ركشان فرا رسدء و يا اينكه خداوند در آينده براى آنان راه 
ديكرى قرار دهد [و تشريع كند ].» «/ا”» 


مساق قراو فقهاك از ةزاشا كفا رركوانن اماف شيون و زتذاة كرف اننا بعاتخه شري آثان متفدتد كد اين آي 


با نزول آيه مربوط به جلد و 


.18 /)6( سورةٌ نساء‎ .)١( 


(30). برخى از علماء شيعه دربارة اين آيه شريفه جنين نوشته اند: 


: لا 
«قول خداوند كه مى فرمايد: أَوْ يَجَعَل اللَهُ لَهُنَّ سَبيلَاه يعنى خداوند بر ايشان راهى يديد آردء «سبيلا» در اينجا بمعنى نكاح 


استء زيرا كه با نكاح زنان بى نياز مى شوند. بعضى كفته اند: مراد از سبيل حد استء زيرا كه حد در آن زمان مشروع نبوده 


استء» جنين است در كشاف. شرح كتاب الناسخ و المنسوخ/ 13707 78 از ابن المتوج. ترجمه دكتر جعفر اسلامى. 


رضن ذركن تب غتؤان تقاحمة عرد دن مسق اب بقارا منحصرا «مساحقه) كرفته و به شدت از آن دفاع كرده اند. ر. كث: 


مدركك سابق» ياورقى مترجم. (مقرر). 
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رجم (- سنكسار) نسخ شده است. آنان افزوده اند كه جلد و رجم همان راه بيش بينى شده در آيهُ شريفه مى باشند. «18) 
در اين باره طبرسى در «مجمع البيان» جنين كفته است: 


«فامسكوهنٌ يعنى آن زنان را در خانه زندانى كنيد تا مركشان فرا رسد. يتوفاهن الموتء يعنى در آن خانه ها بميرند. در آغاز 
كار اسلام دربارة زنان فاجره كه فحشاء آنان با كواهى جهار شاهد (جهار مرد عادل) ثابت مى شدء شيوةٌ كار اين بود كه آن 


زنان در خانه زندانى مى شدند واتا زمان فرا رسيدن مركشان در آنجا 


مى ماندند» سيس اين شيوه با نزول آيه و تشريع آثين تكبا رو انز قا ران مسععابو ك1 ربانه زدن) زناكاران مجرد و 


غر متأها » منسوخ كر دبد. ٠‏ طبق مفاد قسمت آخر آنه شر بفه بود ذ بد: (أؤ9 تشمعا ا ( 


عكى - ل و ل 7 و لي 2 9 
كفته اند وقتى كه اين آيه لازال سي ةو لراش للقلند )ا لقصو ا انه دود ون وكا ري ار 1 


ه ركدامشان يكصد تازيانه بزنيد)» ييامبر 


(18). جلد بر وزن «سنكك» از ماده جلد بمعناى يوست كرفته شده استء و منظور از آن تازيانة مخصوصى است كه از يوست 
حيوانات ساخته مى شود. از نظر اسلام زن و مرد زناكار غير محصنه (- غير متأهل و يا متأهلى كه همسرش در سفر باشد) را 
يكصد ضربه با تازيانه هاى ياد شده. حد مى زنند و اصطلاحا اين كار را جلد مى نامند. ر. كك: التحقيق فى كلمات القرآن 
الكريم ج ٠0١7-5 /1١‏ حسن مصطفوى. 

وارْهُ رجم نيز در اصل بمعناى» سنككء قبره يرتاب كردن سنكك, و قتل بوده استء (مدركك سابق ج 0/7/5 لكن در اصطلاح 
فقهى سنكسار نمودن زن و مرد زناكار محصنه (متأهلى كه همسرش در سفر نباشد) را كويندء لذا رجم مرادف با سنكسار 


است. (مقرر). 


(19). «نسخ» در لغت عرب به معناى نوشتن و نسخه بردارى و نيز بمعناى نقل و تحويل و دكركونى استء اصطلاح تناسخ 
مواريث و دهور نيز از همين بابت درست شده است. همجنين نسخ در لغت به معناى «زايل كردن» نيز آمده استء جنانكه كفته 
مى شود: نسخت الشمس الظلء» يعنى آفتاب سايه را زايل و نسخ كرد. 


اما نسخ در اصطلاح تفسير قرآن عبارتست از اينكه: جيزى كه 


در شريعت اسلام بؤاسظة آنه سمكمشى ثانت يولذه است يؤاشظهة نزول آنه ديكرى از جانت خذاؤتك برداشتة شودء اعم از اينكه 
از احكام تكليفى باشد مانند حرمت و وجوب و ... ويا از احكام وضعى مانند ضمان و ملكيت و ... همجنين به متروكك شدن 


يكك دين آسمانى توسط دين آسمانى بعدى نسخ مى كويند» مانند منسوخ و متروكك شدن اديان بيشين توسط دين اسلام. 


مسأله نسخ شدن حكم قبلى توسط حكم بعدى يعنى ناسخ و منسوخ جنانكه در قرآن وجود دارد» در احاديث نبوى (ص) نيز 
وجود دارد. براى آكاهى بيشتر ر. كك: شرح كتاب الناسخ و المنسوخ صفحه 18 ببعد نوشتة ابن المتوج و حسينى قارى» ترجمة 
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اسلام فرمود: از من بياموزيد كه خداوند براى زنان فاجره راهى قرار داد و حدى معلوم كردانيد» و آن اينكه در صورت زنا 
كردن شخص غير متأهل (بكر) با غير متأهل يكصد ضربه تازيانه (جلد) باضافة يكك سال تبعيد» و در صورت زنا كردن شخص 
متأهل يكصد ضربه تازيانه و سنككسار قرار داد. 0١‏ 


*- سومين آيه اى كه دربارة زندان وجود داردء اين آيه از سور مائده مى باشد: 


ليه را قاد يكم إذا عضر عدم مث حين الوصيه الثان ل ل 2 
سيد تخبش وتهل من بغيد الصّلاه كيسان بالله إن ازتيم لا تشترى به تَمنا و لو كان ذا قربا 1 
نَكتُمْ ها 0 لفل 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايدء آن وقتى كه مركك شما فرا رسيدء از ميان 


خودتان شاهد بككيريد دو نفر عادل هنككامى كه وصيت مى كنيدء و اككر در حال مسافرت و درنورديدن زمين هستيد و نشانه 
فاق هر كتان اشكار كردية [وهمسلمات :به همراة شما تبوذ] ذو تقر از غين مسلميح واشاهد:ووضصيت خود قران .بدهيك. [واكر قن 


شهادت آن دو غير مسلمان شكك داشتيد] آنان را بعد از نماز حبس كنيد و به خداى سوكند دهيد كه قسم بخورند ما سو كند 


خود را به جيزى نفروشيمء و كواهى خود را بخاطر جيزى ينهان نمى داريم» وكرنه از جملة كناهكاران خواهيم بود.) 


از اينكه در اين آيه شريفه» هنكام قسم دادن و تحليف آن دو شاهد را بعد از اقامه نماز قرار داده استء ظاهرا جنين معلوم مى 


شود كه زندانى كردن دو شاهد بعد از نماز در بحق و درست شهادت دادن آنان مؤثر مى باشد. و شايد با تأكيد 


لا 
(:). مجمع البيان ج 7/ 7١ -7١‏ (جزء "). متن عربى فرمايش رسول خدا (ص) نيز جنين است: خذوا عنى: قد جعل الله لَهُنَّ 
سَبيلًا: البكر بالبكر جلد مائه و تغريب عامء و الثيب بالثيب جلد مائه و الرجم. 


(1”). سورة مائده (0)/ 3٠١8‏ دربارة شأن نزول اين آيهُ شريفه به ذيل رديف 317 از ياورقى هاى اين مبحث مراجعه فرمائيد. 


ونيز دراين باره مطالب سودمندى در كتاب «شرح كتاب الناسخ و المنسوخ» ابن المتوج و حسينى قارى صفحه 50 ببعد وجود 


دارد. (مقرر). 
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بر همين نكته بتوان كفت كه مراد از «نماز)» ياد شده در آيهء نمازى است كه خود شاهدها مى خوانند» و نه مطلق نماز. 


طبرسى در مجمع البيان دربارة معنى و تفسير اين آيه 


- جلي" كفته است: 


مقصود از اينكه مى فرمايد: «آنان را بعد از نماز حبس كنيد»» بعد از نماز عصر استء جون كه مردم حجاز مراسم قسم و 
تحليف را بعد از خواندن نماز عصر انجام مى دادندء به اين دليل كه در آن وقت مردم بيش از هر وقت ديكرى كرد هم مى 
آمدند. اين مطلب از ابو جعفر امام باقر (ع) و نيز از قتاده» سعيد بن جبير و غير آنان» روايت شده است. و نيز كفته شده است 


كه موقع تحليف بعد از نماز ظهر و يا نماز عصر [بكُونة اختيارى] مى باشد, و اين سخن از آن حسن [بصرى] مى باشد. 


و نيز كفته شده است دربارة اهل ذمه (يعنى غير مسلمانان داراى كتاب آسمانى كه در كشور اسلام و در يناه مسلمين زندكى 


مى كنند)» بعد از نماز خود آنان مقصود مى باشد. و اين سخن از آن ابن عباس و سدى ميباشد. 


منظور از وارْهُ «تحبسونهما- آنان را حبس كنيد «اينست كه آنان را نكهداريد واز رفتن شان مانع شويد ... مخاطب كلمةٌ 
«تحبسونهما» نيز ورثهُ شخص متوفى مى باشند. جنانكه اكر قاضى ها را نيز مخاطب فرض كنيم» روا مى باشدء در اين صورت 
فعل مضارع (- تحبسونهما) بمعناى فعل امر (- أحبسهما) خواهد بود. اين سخن راابن انبارى بيان كرده است.) )”7”١(‏ 


ذو تقثبيرا ارق انهه از ابرق عرى ‏ زر تفل تنا كبحي كينه استة: 


«اينكه خداوند فرموده: «آنان را بعد از نماز حبس كنيد»» دليل اين مطلب است كه بايد هر شخصى كه حقى بر او واجب شده» 
زندانى شود تا آن حق را ادا نمايد. اين يكى از اصول حكمت و حكمى از احكام دين است. 


توضيح اينكه: حقوقى كه 


ذمه تعلق مى كيرد» دو قسم ميباشد: اول» حقوقى كه در كوتاه مدت و اندك زمان مى توان آن را بازستاند. دوم» 
بر من "كرد دو كسم مب ول؛ حفودى ر و رمال مى بو راابار وم 


حقوقى كه بازستاندن آن در كوتاه مدت امكان ندارد» و بايد در بلند مدت بازستانده 


65" مجمع البيان ج ؟/ /ان 7 (جزء 0 
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سو د. 


[در صورت دوم] اكر آن شخصى را كه حقى بر كردنش تعلق كرفته آزاد بككذارند» امكان دارد از ديدها غايب و ينهان شودء 
وبدين وسيله حقى از بين برودء از اينرو» جاره اى جز اين نيست كه از او وثيقه بككيرند. يا جيزى را وثيقه بكيرند كه ماليت 
دارد واز نظر ارزش برابرى مى كند با آن حقء واين همان جيزى است كه كرو و رهن ناميده مى شود. انجام اين كار اولويت 


دارد و شايستةٌ تأكيد است. 


ويااينكه اخذ وثيقه به اين صورت باشد كه شخص ديكرى به نيابت از آن فرد متهم؛ اداى آن حق را در صورت مطالبه» بر 
ذمه وعهده خود بككيرد. [انجام اين شيوه اولى و مناسب نمى باشد] براى اينكه همان احتمال غايب شدن و ينهان كشتن دربارة 
اين شخص دوم نيز» مى رود» و عذرى كه در آزاد كذاردن شخص اول بود» در مورد شخص دوم و نايب نيز وجود دارد. و 
غير ازاين ها نيز راه حلى وجود ندارد» جز اينكه بكوئيم آن شخص متهم خودش بايد بعنوان وثيقه» زندانى شودء تا زمانى كه 
بح موود علا لوو اا د 


كر آن حق از حقوق بدنى باشد و برابر مالى نداشته باشد» مانند حدود» قصاصء و از طرفى در كوتاه مدت نيز نتوان استيفاى 


حق بمود» در 


اين صورت راهى جز اين وجود ندارد كه خود آن شخص زندانى شود. بنابراين حكمت و راز تشريع زندان در اسلام اين مى 
باشد كه كفته شد. 


ترمذى و ابو داود روايت كرده اند كه شخص ييامبر اسلام (ص) مردى را به خاطر تهمتى زندانى فرمود و بعدا او را آزاد كرد.) 
اوسن 


6- جهارمين آيه از آيات قرآن كه دربارة مشروعيت زندان وجود دارد»ء اين آيه از سورة توبه مى باشد: 


َإذًا انْسَلّحَ اْأَشْهُرْ الْحرُمُ فَاقتلُوا الْمَشْركينَ حت وَجَدْتُمَُوهم وَ حَذُوهُمْ وَاحْصرُوهَمْ. 8 


(). احكام السجون وائلى/ 2*8 او نيز از احكام القرآن ج 0777/7 ابن عربى ابى بكر محمد بن عبد الله نقل كرده است. 
(ع"). سورة توبه (0/)4. 
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«ه ركاه كه ماههاى حرام "8١‏ به يايان رسيدء مشركان را در هر جا كه يافتيد بكشيدء و آنان را دستكير و محصور (زندانى) 
كنيد.). 


در مجمع البيان درباره تفسير اين آيه جنين كفته است: 


«معناى «و احصروهم- آنان رافحصور كتندة انتسة: آنان وا ؤتداق كنيد اسير وبعيد بكبريدة يا ان آثان فذية و غزامت الى 
كونك. وكين كنة اذه كه متظون ار (محصور كردن) انان شيك كداز دخون اناومة شور مكه و زان امنا ؤزرفة ازادائه 


در سرزمينهاى اسلامى» مانع شوند.) (3”2) 


(0). كاه شمارى اسلامى بر يايةُ ماه هاى قمرى استوار مى باشد. در كاه شمارى قمرى نام جهار ماه از دوازده ماه در هر سال 


به ترتيب ذيل» ذى قعده» ذيحجه.؛ محرم و رجب ناميده مى شوند. 


اين جهار ماه در اصطلاح اسلام و قرآن مجيد «ماه هاى حرام) ناميده مى شوندء و در اين ماهها دست يازيدن به جنكك حرام 
فن كاشدوسكر ايتكة از 


باب اضطرار و بعنوان دفاع باشد كه در اين صورت اشكال ندارد. (مقرر) 
(9"). مجمع البيان ج "/ /ا (جزء 0). 


در اينجا بيان اين نكته سودمند بنظر مى رسد كه بدانيم: مفسرين قرآن مجيد اين آيه شريفه (... فَاقتلُوا الْمفْرِكِينَ حَيِتٌ 
وَجَدتْمُوهُمْ ... سورةٌ توبه/ 0) را «آيهُ سيف» يعنى آيه شمشير و سلاح مى نامند و آن را برخى ها ناسخ يكصد و بيست و جهار 
آ اكد كدو فكدي نيا زهان كسالك نو سار كان ترين ده انك لذاكد احا مناسيت دار د مطل :وا عات 
شهاب الدين احمد بن المتوج شاكرد فخر المحققين» همدرس شهيد اول و استاد ابن فهد حلى» با شرح و توضيح سيد عبد 
الجليل حسينى قارىء عينا نقل كنيم: 


«بدان هر جه در قرآن است از قبيل «اعرض عنهم) يعنى از آنان اعراض كن و «تول عنهم) يعنى به آنان يشت كن «و ذرهم) 
وكروهاة زاكدان ىجن شد سداق أنت ا اقل قل دوخ واب كلذ هذا يكز كد كدر فد لمان ايحن اذكه كمراد 
شد كفر او ترا اندوهكين نكند (يس ناسخ) يعنى ناسخ همه اين كونه آيات (آيه سيف است) و ... (و اين آيات) يعنى آياتى 
كه آيه سيف آنها را نسخ كرده است (يكصد و بيست و جهار آيه است) كه تفصيل آن ان شاء الله خواهد آمد. (و آيه سيف 


اين آيه است قول خداوند تعالى: 


وَ اقتَلُومُعْ حَيِتٌ وَعَدْتمُوهُمْ- الآيه- توبه/ *”) يعنى يس بكشيد آنان را هر جا كه يافتيد. حكم مشركين را حق سبحانه تعالى 


ناث كردة اسك بعد ا كلشتق سدة. و كفقه اسن 


(فاذا انسلخ الاشهر الحرم. توبه/ 0) يعنى يس جون 


سرآيد ماههاى حرام كه معروف اندء ذو القعده و ذو الحجه و محرم و رجب (فَاقتْلُوا الْمُمْرِكِينَ حَدِتٌ وَحَدْتْمُوهُمْ) يعنى يس 
بكشيد مشركان را (كه عهدشكنى كردند) هر جا بيابيد و شمشير در ميانشان بكذاريد هر جائى كه باشند در حل باشند يا در 


حرمء «فخذوهم و احصروهم) يعنى و بككيريد ايشان را و بازداريد ايشان را يعنى حبسشان كنيد و به بند كيشان بكيريد. 


مكه بيايند و همجنين منعشان كنيد از اينكه در بلاد اسلام تصرفى داشته باشند.) 
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يا متهم در يكك مكان تنكك و تاريكك نمى باشدء بلكه حبس همانا بازداشت مى باشد كه از نظر معنى ضد تخليه و بحال خود 
رها بودن» مى باشد. بنابراين منظور از حبس و زندان همان بازداشتن شخص زندانى از آمد و شد و تصرفات آزادانه مى باشد» 


ونه بيشتراز آن. 


- شرح كتاب الناسخ و المنسوخ/ 4 ترجمه دكتر محمد جعفر اسلامى» از انتشارات بنياد علوم اسلامى. 
(فقور 
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مشروعيت زندان از ديدكاه سنت معصومين (2) 


تا اينجا مشروعيت زندان از نظر قرآن مجيد بررسى شد واينكك مى يردازيم به بررسى آن از ديد كاه سنت. رواياتى كه فى 


الجمله دلالت بر مشروعيت زندان دارند» فراوان هستند» و تعدادشان مستفيض است. «/7”) 


بلكه مى توان كفت شمار آنها از طريق راويان دو طايفة شيعه و سنى به حد تواتر اجمالى 


رسيده است. در اينجا جند نمونه از آنها را درج مى كنيمء تعداد 


(/0). در دانش حديث شناسى كه اصطلاحا «علم درايه» و يا «درايه الحديث» ناميده مى شودء روايات رسيده از ييامبر اكرم 
(ص) و ائمه معصومين (ع) را با ملاكهاى كوناكون به انواع مختلف تقسيم كرده اندء كه از جمله آنها و مقدم بر همه» مى 
توان «حديث متواتر» و «حديث خبر واحد» را نام برد. هر كدام از اين دو نيز انواعى دارند. حضرت استاد دامت بركاته» اندكى 
بعد در متن كتاب حديث متواتر و انواع سه كانه آن را توضيح داده اند. خبر واحد نيز انواعى دارد كه از جمله آنها و نيز يكى 


از بهترين انواع خبر واحد» «حديث مستفيض) نام دارد. 


بر ياية آنجه بزركان دانش درايه و حديث شناسى مانند شيخ حسين بن عبد الصمد عاملى و زين الدين شهيد ثانى كفته اند 
حديث مستفيض آن روايت و حديثى است كه زنجيرة سند و راويان آن افزون بر سه باشدء نام ديكر آن نيز «حديث مشهورا 
مى باشد. دانشمندان درايه در توضيح آن افزوده اند كه روايتكران حديث مستفيض در هيج مقطع و مرحلة زمانى نبايد از 
تعداد ياد شده كمتر باشد. 


وجه تسمية آن به «مستفيض» نيز از اين جهت است كه اين وازه از ريشه فيض و فيضان مى باشدء و فيضان آب نيزء فراوانى» 
وفون و يالا اهلان أن زا كويد سويت فيضن نيز ان وؤانت غير متواتئرى ات كدادر ميان «مرهاض والحد وت و جاركاة 
ممتاز و بالائى دارد. آنجه كفته شد مفهوم حديث مستفيض در اصطلاح شيعى است. اما در اصطلاح سنى» حديث مشهور 


(مستفيض) آن حديثى است كه شيوع و شناختكى آن ويزه متخصّصين دانشمندان 


وعلما حديث باشد و در ميان آنها شهرت داشته باشد. 


ر. كك: به كتابهاى: الدرايه فى علم مصطلح الحديث/ 18 شهيد ثانى» مطبعه النعمان نجفء وصول الاخيار الى اصول الاخبار/ 
9 شيخ حسين بن عبد الصمد عاملى؛ نشر مجمع الدّخائر الاسلاميه» قمء با تحقيق ع. كوهكمرى. معرفه علوم الحديث/ 1١5‏ 
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زيادى از اين نوع روايات نيز در ادامة همين مباحث آورده خواهد شد: 
-١‏ در فصل خصومات از كتاب صحيح بخارى با سند ويزةٌ او از ابو هريره روايت شده كه ابو هريره جنين كفت: 


«رسول خخدا (ص) دسته اى سواره را به سوى منطقةُ نجد فرستاد كه هنكام بازكشت مردى از بنى حنيفه را دستكير كرده و با 
خود به مدينه آوردند. او رئيس اهل يمامه بود و ثمامه بن اثال ناميده مى شد. او را به يكى از ستونهاى مسجد بستند [كه فرار 
نكند]ء رسول خدا (ص) وقتى او را ديد [بدون آنكه به بسته شدن و محبوس كرديدنش اعتراض كند|]ء فرمود: جه خبر دارى 
ثمامه؟ 


جواب داد: اى محمد خير است» سيس داستان را بيان كرد. بعد از آن رسول خدا (ص) فرمود: ثمامه را رها كنيد.) )"”/١‏ 
؟- باز در همان كتاب آمده است: 


از ييامبر نقل مى شود كه مى فرمود: «سر يبجى شخص دارا و خوددارى اواز يرداختن بدهى ديكران» عقوبت و آزار و آبروى 
اورا حلال مى كند.) 


يرداخت آن 


طفره مى روى! و منظور از حليت آزار او نيز» حليت زندانى كردن اوست.» 7/4 


همانند اين روايت را ابو داوود و ابن ماجه نيز نقل كرده اند و ما آنها را در مبحث يازدهم اين كتاب» ضمن نقل روايات 


مربوط به موارد زندان در دين آورده ايم. 


*- ابو داود با سند ويه خود روايت كرده است از بهز بن حكيم او نيزاز يدر و جد خود كه: 


(67. صحيح بخارى ج الى كتاب فى الااستقراض واداء الديون» باب التوثيق ممن تخشى معر ته. 


690 صحبيح بخارى ج "رمم كتاب ىق الاستقراض واداء الديون» باب لصاحب الحق مقال. متن كلام رسول خدا (ص): «لى 


الواتكدا يحل عقويوته او عر كي :ا 


اصل وار «لى)»» «لوى» بوده استء بخاطر يرهيز از لنككى در كلام و براى رعايت قاعده اى كه مى كويد در اين موارد بايد 


«واو» تبديل به «ى) شود. «واو» آن تبديل به (ياء) كرديده ودر باء دوم ادغام شده است. 

(از افاضات معظم له در جلسهُ /ا7" درس فقه). 
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«رسول خدا (ص) مرد متهمى را زندانى كرد.) "20١‏ 

- در حديث صحيح 061١‏ عبد اللّه بن سنان از امام صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«مردى به حضور ييامبر اسلام (ص) آمد و كفت: من مادرى دارم كه هر كس به سوى او دست دراز كند او آن شخص را به 
خود مى يذيرد واز خود نمى راندء |با او جه كار كنم؟] رسول خدا (ص) فرمود: او را زندانى كن. آن شخص ياسخ داد: او را 


زندانى كردم اما مؤثر نشده است. حضرت فرمود: او رااز ديدار ديكران بازدا وتكذان كشن اير 


او وارد شود. آن شخص جواب داد: 


اين كار را نيز كرده ام» اثرى نداشته است. حضرت رسول (ص) فرمود: او را ببند» جرا كه تو نمى توانى احسان و نيكى بالاتر 


ازاين در حق مادرت انجام بدهىء كه او رااز محارم خدا بازداشته باشى.) )57١‏ 


رمع). ستن ابو داود ج 3/ زمه كتاب الاقضيه. باب فى الحبس فى الدين و غيره. 


.)6١(‏ «حديث صحيح) يا (صحيحه) در اصطلاح علماء و فقي شيعه اسكرنة تعريف مى شود: «آن حديثى كه زنجيرة سند آن 
بدون انقطاع به شخص معصوم ( (ييامبر يا يكى از ائمه معصومين (ع)) از طريق نقل افراد امامى عادلء ييوند بخورد» صحيحه 
ناميده مى شود.») الدرايه فى علم مصطلح الحديث/ 2.14 شهيد ثانى» جاب نجف مطبعه النعمان. 


لكن اخباريون از شيعه حديث صحيح را به مفهوم ياد شده» قبول ندارند» آنان مى كويند: «حديث صحيح آن حديثى است كه 
سند آن به معصوم متصل شودء اعم از اينكه راوى آن عادلء امامى و مورد وثوق باشد و يا نباشد» صحت اتصال آن به معصوم 


7 نوشته شيخ حسين كركى عاملى» تحقيق رءوف جمال الدين» افست درايران از جاب بغداد. 
دانشمندان اهل سنت تعريفى از حديث صحيح دارند كه خلاف اين هر دو استء و آن اينكه مى كويند: 


«حديث صحيح حديثى است كه مسند باشدء يعنى راويان آن بدون انقطاع و بى دربى از همديكر آن را روايت كنند تا به 


١0‏ و /ا10ء دكتر صبحى صالح. جاب بيروت. 


با توجه به اختتلاف نظرهاى ياد شده دربارة معناى حديث معناى حديث صحيح. خوانند كان بايد توجه داشته باشند كه در اين 


سلسله نوشته. فقط معناى اول از حديث صحيح كه از شهيد ثانى نقل كرديم» منظور مى باشد. (مقرر). 


(57). وفى صحيحه عبد الله بن سنان؛ عن ابى عبد الله (ع)» قال: جاء رجل الى رسول الله (ص) فقال: ان امى لا تدفع يد لامس؟ 
قال: فاحبسها. قال: قد فعلت. قال: فامنع من يدخل عليها. قال: قد فعلت. قال: قبدهاء 
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در يايان اين حديث علت جواز زندانى و مقيد ساختن آن زن از زبان امام (ع) به روشنى بيان شده است [كه عبارتست از 
بازداشتن آن زن از ارتكاب كناه] و اين تعليل عموميت دارد و غير اين مورد را نيز در برمى كيرد. ازاين رو مى توان كفت در 


همه مواردى كه بازداشتن يكك فرد از ارتكاب كناه منحصر به حبس و تقييد او باشدء اين كار جايز است. 
ه- در روايت غياث بن ابراهيم از امام جعفر صادق (ع)» از يدرش نقل شده كه آن حضرت فرمود: 


«على (ع) كسانى را كه بدهى خود را به مردم يرداخت نمى كردند زندانى مى كرد» سيس آنككاه كه ورشكسته و تهيدست 


بودن آن شخص روشن مى شدء اورا آزاد مى كردء تا برود و مالى بدست آورد.) (2#) 
*- در حديث موثقة عمارء از امام ابى عبد الله صادق (ع) نقل شده كه آن حضرت فرمود: 


«مردى را بيش امير المؤمنين (ع) آوردند كه كفيل مرد ديكرى شده بود آن حضرت او را زندانى كرد و فرمود: رفيقت را 
بيار.) 5 


در 


كتابهاى حديثى روايات ديكّرى نيز با همين مضمون وجود دارد. 
- برقى از يدرش و او از على (ع) [بكونة مرسل و حذف زنجيرة سند روايت] نقل كرده كه آن حضرت فرمود: 


بر امام مسلمين واجب است اين كسان را زندانى كند: علماء فاسق» يزشكان نادان و غير متخصصء اكرياء ورشكسته.) «68) 


- فإنكك لا تبرها بشى ء أفضل من أن تمنعها من محارم الله- عز و جل-. وسائل ج 5١5/18‏ باب 58؛ از ابواب حد الزناء 


١ حديث‎ 


(). و فى خبر غياث بن ابراهيم؛ عن جعفر (ع2؛ عن أبيه: أن علا ٠‏ (ع) كان يحبس فى الدّين فإذا تبتين له حاجه و إفلاس خلى 


صاحبكك. «وسائل ج /١١‏ 188» باب 4 از كتاب ضمان حديث .١‏ 
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وار «اكرياء» جمع كلمة «كرّى) [بر وزن نقى] مى باشد. كرّى نيز به معناى شخص اجاره دهنده و اجاره كير نده» هر دو مى 
باشد. و شايد بتوان كفت اين وازه همه دلالها و كسانى را كه در معاملات نقش واسطه را ايفا مى كنند در برمى كيرد. 


4- در روايت حريز از امام صادق (ع) نقل شده كه آن حضرت فرمود: 


«در زندان جز سه كس را نمى توان تا ابد و دم مركك نككاه داشت: كسى كه فردى را نككاه داشته تا توسط ديكرى به 


قتل برسد» زن مسلمانى كه از آئين اسلام بركشته و مرتد شود دزد بعد از آنكه دوباره حد شرعى بر او جارى شود كه در بار 
نخست دست [راست] او را قطع مى كنندء و در دومين بار دزدى ياى [جب] او را قطع مى كنندء در بار سوم اككر دزدى كرد 
محكوم به زندان ابد مى كردد.) ولع 


- من الأطباءء و المفاليس من الاكرياء.» 


وسائل ج 77١/18‏ باب 7" از ابواب كيفيه الحكمء حديث ". 


در كتاب وسائل الشيعه ضمن نقل حديث ياد شده» در يايان آن جنين افزوده اث :* قال: و قال عليه السلام: حبس الامام بعل 

الحدٌ ظلم.» يعني اما 3 انعد از انكدن او تمن يها ددر زندان نكهداردى ذ كه اسفن زه لف 
يعنى امام ِ را بعداز براو رى رز ر مو 

كتاب وسائل بعد از مطلب فوق نيز جنين افزوده است: «و رواه الشّيخ بأسناده عن الصفّاره عن ابراهيم بن هاشم, عن التّوفلى» عن 


الشكونى» عن جعفر. عن أبيه» عن علي (ع). ٠يعنى‏ شيخ طوسى «آن را با سند خود از صفَار و ...» از على (ع) نقل كرده است. 
جنانكه ملاحظه مى فرمائيد اين حديث داراى زنجيره سند مى باشد و مرسل و بدون سند نيست و لذا اعتبار بيشترى دارد؛ 
درحالى كه حديث برقى كه در متن كتاب ملاحظه فرموديدء بككونه مرسل نقل شده است. آيا اين دو يكك حديث هستند با 


زنجيرة سند منتهى به سكونى وايا دو حديث هستند» يكى از برقى و دومى يعنى قسمت يايانى و ذيل از شيخ طوسى و 
سكونى؟ عبارت صاحب كتاب وسائل الشيعه كه كفت: «و شيخ طوسى آن را با سند خود از صفار و ... روايت كرده 


است. «جنين به كمان آدم مى دهد كه منظور از «آن) همان روايت برقى است» در حالى كه اين كُمان اشتباه است و زنجيرة 
سند فقط از آن قسمت يايانى اين حديث يعنى جمله «حبس الامام بعد الحذدّ ظلم» مى باشد» و حديث برقى بدون زنجيرة سند و 


روسل فى ناشه 
شيخ طوسى با اين زنجيره سند فقط قسمت يايانى آن را نقل كرده است كه در اين قسمت با برقى مشتركك اند. 


برقى نيز فقط قسمت اول را نقل كرده است. اين نكتة قابل توجهى است كه بايد مورد تأمل و دقت قرار بككيرد. (از افاضات 
معظم له در جلسة 27" درس فقه). 


(5). و فى خبر حريزء عن ابى عبد الله (ع)» قال: لا يخلد فى الجن الَا ثلاثه: اذى يمسكك على الموت ... يحفظه حتّى يقتل» و 
المرأه المرتدّه عن الاسلام؛ و السَارق بعد قطع اليد و الرجل. وسائل ج 257١/18‏ باب 
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اين اخبار و احاديث از باب نمونه ذكر شدندء از اين نوع روايات فراوان است كه در آينده در مبحثى زير عنوان «آنجه دربارة 
زندان روايت شده) همه آنها را نيز نقل خواهيم كرد. جون در اين بحث به مسأله «تواتر» اشاره شدءازاين رو مناسب است 


توضيحى دربارة «خبر متواتر) بدهيم: 


خبر متواتر آن خبر و كزارشى است كه راههاى كزارش و شمارة كزارشكرانش به اندازه اى زياد باشند» كه نسبت به صحت و 


درستى آن در انسان ايجاد علم و يقين كنند» خبر متواتر به اين معنى سه قسم است. 
اول- «متواتر لفظى)»: 


منظور از آن اينست كه همه راويان و كزارشكران به اتفاق» وقوع يكك حادثه» موضوع و يكك معنى 


راء با يككك لفظ روايت كنند. 


دوم- «متواتر معنوى): 


و مقصود از آن اينست كه همه راويان و كزارشكران وقوع يكك حادثه و يكك معنى را با الفاظ كوناكون روايت كنند» كه در 
حقيقت همة آنان ويا اكثرشان از نظر كاربرد كلمات در نقل و كزارش آن تصرف كرده و آن را نقل به مضمون و«نقل به 
معنى» كرده اند. مانند روايات مربوط به غدير خم و نصب شدن على امير المؤمنين (ع) به مقام خلافت و جانشينى رسول خدا 
(ص». كه راويان مختلف آن را روايت كرده اندء لكن با الفاظ كوناكون و نه با لفظ واحد. 


-””, از ابواب كيفيه الحكم حديث .١‏ 


بايد توجه داشته باشيم كه منحصر كردن موارد «زندان ابد») در اسلام به سه مورد ياد شده؛ از باب «حصر اضافى» استء. و اين 
حكم نسبت به جو صدور اين حديث كه در آن زمان حكام هر كسى را محكوم به زندان ابد مى كردند» بيان شده است» و 
امام (ع) مى خواهد بككويد هر كس را نمى توان محكوم به زندان ابد كردء موارد زندان ابد در اسلام بسيار محدود است كه از 
عمده موارد آن سه مورد ياد شده است. البته غير از سه مورد بالا جند مورد ديكر نيز وجود دارد كه حكم آن «حبس ابدا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ع ص: لله 
سوم- «متواتر اجمالى): 


منظور از تواتر اجمالى اينست كه راويان و كزارش كران هر كدام يكك واقعه و حادثه بخصوصى را روايت كنند با الفاظ 
كوناكون و كاهى از امامان مختلف, لكن شمار كزارشها و روايات آنان كه در مجموع به يكك 


مقصود كلى نظر دارند» جنان زياد باشد كه انسان فى الجمله يقين كند كه برخى از آنها بطور قطع از معصوم صادر شده است 
و دراثر فزونى شمار روايات و كوناكونى شرايط صدور و نقل آنهاء احتمال دروغ بودن همه آنها از بين برود. جنانكه مسأله 
مورد بحث ما يعنى «زندان» از اين نمونه ها است. «/67» جرا كه هر يكك از روايات مربوط به زندان» مسأله خاصى از آن راء از 
امام و يبشواى معينى در بردارند. با اين همه است كه براى ما علم اجمالى و يقين حاصل مى شود كه مجموع اين روايات نمى 
تواند از اساس دروغ باشد. از 7نجائى كه مشروعيت زندان از تكك تكك آنها استفاده مى شودء بناجار در نهايت نيز مشروعيت 


زندان ثابت مى كردد. 
همانند اين نوع تواتر اجمالى [كه همان علم اجمالى است] در ابواب فقه اسلامى فراوان مى باشدك. 
دلالت اجماع بر مشروعيت زندان؟ 


برخى از فقهاء حنفى و شافعى بر مشروعيت زندان ادعاى اجماع كرده اند» و 


(80). از جمله: مثالها و نمونه هاى «تواتر معنوى» جنانكه كفتيم حادثة غدير مى باشد و از جمله مثالها و نمونه هاى «تواتر 
اجمالى» در تاريخ اسلام» مسئلة شجاعت و جانبازى هاى امير المؤمنين على (ع) در راه دفاع از اسلام و آرمانهاى مقدس 
اسلام اسع بركى ها كافى ابن :مساله را يعتواق تموته ومكال براق «تواتر ععنوي] ذ كر عى كتند كرست بست تواتز 
معنوى مثالش همان واقعة غدير خم و نصب على (ع) به خلاغت مى باشدء و اين دومى از موارد تواتر اجمالى است؛» جون 
حوادث و جنككها متعدد و مختلف بوده و كزارشكران نيز متفاوت و متعدد, لكن از مجموع آنها اجمالا مسأله شجاعت و 


فداكار بودن آن حضرت استفاده 


مين شوه. 
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اين مطلب را مؤلف كتاب «احكام السجون» نقل كرده است. «68» لكن با توجه به اينكه مسأله زندان در كتابهاى فقهى شيعه و 
اكثر كتابهاى سدّت بككونة مستقل معنون و مطرح نبوده استء از اين رو بايد كفتء اجماع محقق در آن امكان ندارد» ولى با 
اين حال مى توان ادعا نمود كه در مسأله اجماع مقدر و فرضى وجود دارد. به اين معنى كه مسأله ضرورت زندان و مشروعيت 
آن به اندازه اى روشن مى باشد كه اككر از هر فقيه شيعى و يا سنى دربارة آن سؤال شود. بناجار او به مشروعيت آن فتوا 


خواهد داد. (و اجماع تقديرى يا مقدر نيز به همين معنى مى باشد). 


و لكن با اينهمه. بعد از آنكه مشروعيت زندان از طريق قرآن و سنت معصومين ثابت شدء ديكر نيازى به وجود اجماع نمى 
باشد. براى اينكه اجماع در نزد ما شيعه و ييروان فقه اهل بيت عصمت موضوعيت ندارد و به خودى خود حجت نيستء بلكه 
حجيت وارزشمندى آن ازاين ديد كاه مى باشد كه كاشف از قول و نظر بيامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) استء بنابراين 
وقتى كه مسألة مشروعيت زندان كه مكشوف اجماع استء از طريق قرآن و سنت براى ما قطعى استء ديكر نيازى به كشف و 
كاشف [اجماع] وجود ندارد. (اين مسألة موضوعيت نداشتن اجماع نيز جيزى است كه ما تا كنون بارها آن را مطرح و كوشزد 


كرده ايم). 
مشروعيت زندان از ديدكاه عقل 
زندان از نظر عقل نيز مشروعيت دارد و توضيح آن نيز به كونة فشرده. ازاين قرار است: 


عقل حكم مى كند بر اينكه حفظ 


نظام و كيان اجتماع واجب و لازم استء و بايد حقوق و مصالح عمومى مورد حمايت و ياسدارى قرار بككيرد» بر واضح است 
كه 


(8). ر. كث: احكام السجون/ 58 نوشته وائلى. 
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اين غرض حاصل نمى شود جز از طريق ايجاد يكك حكومت نيرومند و عدالت ييشه اى كه مورد اطاعت مردم باشد» و مصالح 
عمومى را تأمين كرده و شر معصيث كاران و ستمكاران رااز آنان دور كرداند. 


زندانى كردن شخص بزهكار نيز هر جند كه به ضرر شخص اوست و با اين قاعده كه هر كسى بر جان و مال و ديكر شئون 
زندكى خود مسلط مى باشد منافات دارد»ء لكن از طرف ديكر آزاد كذاشتن او نيز امنيت همككانى را تهديد كرده و حقوق 
ديكران را ضايع مى كرداند. با توجه به اين واقعيت است كه عقل سليم حكم مى كند به اينكه رعايت مصالح عمومى جامعه 
بر رعايت مصالح افراد» مقدم مى باشد» و شخص بزهكار را به خاطر حفظ مصالح عمومى واز بين بردن شر و زيان وجودى 
بزهكارء بايد زندانى و محدود كرد. 


اطرق ذيكر شمالكوته كدذر جاى مكافنب وذ به ؤت وسيداه اسك: 


«هر جيزى كه عقل به آن حكم كند, شرع نيز به آن حكم مى كند.) بنابراين با توجه به همه آنجه كه كفته شد» مشروعيت 


زندان ثابت كرديدء نه تنها مشروعيت آن به ثبوت رسيد» بلكه اجمالا وجوب و ضرورت آن نيز ثابت شد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ”هم 
بحث سوم: دربارة نخستين كسى كه در اسلام» زندان ساخت 


جنانكه ييشتر ملاحظه فرموديد» زندان در زمان خود ييامبر اسلام (ص) رايج و معمول بوده استء لكن مفهوم زندان» مرادف و 


ملازم با اين نبوده 


است كه جايكاه ويه اى با خصوصيات معين بوده باشدء بلكه عمل زندانى كردن كاهى در خانه و كاهى در مسجد و كاهى 
نيز در دالا-ن و بيش ورود يكك خانه ويا در مكانهاى ديكر صورت مى كرفته است و مقصود از آن نيز جيزى بيشتر از اين 


نبوده كه آزادى هاى فرد بزهكار را محدود ساخته وو از آمد و شد آزادانة او جل وكيرى كنند. 


اما اينكه در تاريخ اسلام اولين بار جه كسى زندان ساخت و جاى ويزه اى را به آن اختصاص داد. سخن زياد كفته شده است. 
از جمله اينكه كفته شده.؛ نخستين بانى زندان در اسلام عمر بوده است. جنانكه كفته شده است كه نخستين بانى زندان على 
(ع) بوده است و نه عمر. در هر صورتء برخى از اين اقوال را در اينجا ياد مى كنيم. هر جند كه بيشتر جنبة تاريخى دارد و 


فائده فقهى آن جندان مهم نمى باشد: 


-١‏ در كتاب «مسند زيد)» زيد از يدرش امام زين العابدين (ع) و او از يدرش امام حسين (ع)» از على (ع) روايت كرده است 
أكه: 
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«امير المؤمنين (ع) زندانى ساخت و آن را «نافع)- سودمند- ناميد» سيس آن را ويران نمود و زندان ديكرى ساخت و نام آن را 


«مخبس» كذاشت. آن حضرت دربارة آن جنين مى فرمود: 

أ لم ترانى كيسا مكيسا «بنيت بعد نافع مخيسًا». 690" 

از نشانه هاى كياست و تدبير من اينست كه زندان نافع و بعد از آن زندان مختس را ساختم.» 80١‏ 
كار فواذة امس تدرو فادوس اللعة جنيك امده ات 


«ختيسه تخيبسا» يعنى او را خوار كردانيد. مخدس مانند معظم (با فتحه ظاء) و محدّث (با كسره 


دال): يعنى زندان. و نيز نام زندانى بوده كه على (ع) آن را بنا نمود. او» نخست آن را از نى ساخته و نافع نامككذارى كرده بود. 


دزدها آن را سوراخ كرده [و در رفتند» لذا بجاى آن مخيس را ساخت] و جنين فرمود: 
«أما ترانى كيسا مكيسا بنيت بعد نافع مخيسًا بايا حصينا و أمينا كتيسا.» ١١ه)‏ 
معنى دو بيت اول را جلوتر كفتيم» معنى بيت سوم نيز جنين است: ... داراى دروازة استوار و امينى با تدبير. 


؟"- در كتاب «احكام ال جون» به نقل از كتاب «الوسائل الى مسامره الأوائل» دربارة نخستين بانى زندان در اسلام جنين كفته 


است: 
انخستب: كسى كه در اسلام زندان ساختء على بن ابى طالب ع2 بود. 


خلفاء بيش از او زندانيان را در جاهها [يعنى سردابها و زيرزمينها] زندانى مى كردند. كزارش شده است كه يكك دزدى كه از 


زندان آن حضرت فرار كرده بود اين شعر را مى خواند: 
ولو أنّى بقيت به اليهم لجرّونى إلى شيخ بطين 


يعنى: اككر من در زندان مى ماندمء البته مرا بيش آن ييرمرد شكم برآمده 


(59). در منسد زيد «أ لم ترانى ... ضبط شده استء و لكن به نظر مى رسد كه اشتباه باشد» صورت درست آن يا «أ لا ترانى 
... وايا «أما ترانى» بايد باشد. (از افاضات معظم له در جلسة 77 درس فقه). 


(60). مسند زيد/ 7288 كتاب الشهادات» باب القضاء. 

.)0١(‏ القاموس/ وع". 
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مى بردندك.) )687١‏ 

*- و نيز از كتاب فقهى ابن همام حنفى به نام «شرح فتح القدير فى فقه الحنفى» نقل شده است: 


«در دورة ييامبر اسلام (ص) و ابو بكر زندان وجود نداشتء افراد را در مسجد 


و بيش ورود و دالا-ن خانه ها زندانى مى كردندء تا اينكه عمر در مكه منزلى را به مبلغ جهار هزار درهم خريدارى كرد و به 
زندان اختصاص داد. 


جنانكه كفته شده است: در زمان عمر و عثمان نيز» تا زمان على (ع) زندان وجود نداشتء زندان را على (ع) بنا نمود. و زندان 
ساخته شد آن حضرت نخستين زندانى است كه در اسلام ساخته شده است. در «الفائق» كفته است: على (ع) ابتدا يكك زندان 
از نى بنا نمود و اسم آن را «نافع» كذاشت,ء دزدها آن را سوراخ نمودند و زندانيان از آن فرار كردند. سيس آن حضرت 


زندانى از خشت ساخته و نام آن را مخيس كذاشتء و اين سخن على (ع) در اين باره مى باشد: 
أما ترانى كيسا مكيسا بنيت بعد نافع مخيسّا سجنا حصينا و أمينا كنسا.» 7ه) 
ع- صاحب كتاب «الغارات» با سند ويزهُ خود از كسى بنام «سابق البربرى» كزارش كرده است كه او كفت: 


«من زندان على (ع) را كه آن را از نى و جوب ساخته بود ديدم كه مردم آن را سوراخ كرده و بيرون مى رفتند. از اينرو على 


(ع) آن رابا كج و آجر ساخت. من از آن حضرت شنيدم كه مى كفت: 
الا ترانى كسا بنيت بعد نافع محخيسا.) «65) 
ه- در تراتيب الاداريه نيز جنين كفته است: 


«در كتاب اتحاف الرّواه بمسلسل القضاه از امام احمد بن شلبى حنفى. 


(81). احكام السجون/ 58. 
(87). احكام السجون/ 62. 
(0). الغارات ج /١‏ 157. 
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ضمن ياد كرد نخستين هاى مربوط به على (ع) جنين آورده است: نخستين كسى كه در اسلام زندان ساخت على (ع) بود. 


خلفاء يبش از او افراد را 


در جاهها [سردابها و زيرزمينها] زندانى مى كردند. در كتاب شفاء الغليل خفاجى كفته است: در زمان ييامبر اسلام (ص) ابو 
بكرء عمر و عثمان زندان وجود نداشت. افراد را در مسجد و يا در بيش ورود و دالانهاى منازل» يعنى هر جائى كه امكان 
داشت» زندانى مى كردند. زمان على (ع) كه فرا رسيد او يكك زندان ساخت و نام آن را نافع كذاشتء او نخستين كسى است 
كه در تاريخ اسلام زندان ساخته است. اين زندان عارى از استوارى و دز بود براى همين بود كه زندانيان از آن فرار كردند» 
از اينرو او زندان استوار ديكرى ساخت و نام آن را مخيس كذاشت. مخيس با خاء نقطه دار و ياء مشدد مى باشدء ياء آن را 
هم مفتوح وهم مكسور مى توان خواند ... من مى كُويم: شايد عمر يبش از خريدارى آن خانه اى كه ويه زندان قرار داده 
بود» افراد را در جاهها [سردابها و زيرزمينها] زندانى مى كرده است. جون كه بيهقى از نافع بن حارث روايت كرده است كه 
عمر از صفوان بن اميه خانه اى را به مبلغ جهار هزار خريدارى كرده و به زندان اختصاص داد. 


مايتك | فيا مق ال كرد كذ 


نخستين سازندة زندان در اسلام جه كسى بود؟ 


واينكه كفته شده در اوايل افراد را در جاهها زندانى مى كردند» مقصود جيستء و حكونه در جاهها زندانى مى كردند؟ آيا 
در ميان روايت سيوطى كه كفته است نخستين بانى و سازندة زندان در اسلام على (ع) بود» و روايت ابن فرحون كه كفته 


زندان در اسلام عمر بود واين كار را زمانى انجام داد كه كشورش كسترش بيدا كرد جككونه مى توان جمع كرده و تعارض 


شيخ مناوى از اين يرسشها اينكّونه ياسخ داد: 


زندان بنا نشده بود بلكه بعنوان 
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سكونت شخصى ساخته شده بودء بعنوان زندان مورد استفاده قرار داد» لكن على (ع) نخستين كسى است كه يكك ساختمانى را 
از آغاز كار به قصد اينكه محلى براى سكونت زندانيان قرار داده شود بنا نمود. 


اما اينكه منظور از بثر و جاه در روايت جيست,ء و جككونه در جاهها افراد را زندانى مى كردند؟ منظور از جاه در روايت جاه 
آب نيستء بلكه سردابها و انبارهاى زيرزمينى است كه براى مقاصد مختلف ساخته مى شدند, و زندانيان را نيز در آنجا 
نكهدارى مى كردند. اين سردابها و انبارهاى زيرزمينى كاهى به اندازه اى وسعت داشتند كه دويست نفر آدم در آن جاى مى 
كر شقله زواروه استرذابهائ امتعلق يه كان باقيمانده از سران و يادشاهان اقوام ييشين بسيار وسعت داشتندء آثار اقوام بعدى در اين 
زمينه با آنها قابل مقايسه نبودند. اين سردابها و انبارهاى زيرزمينى از آن جهت كه مانند جاه در زيرزمين قرار داشتند» و داراى 


درهاى ورودى كوحكك و باريكى بودند» از اين جهت جاه ناميده مى شدند.» «68) 
در فصل خصومات از كتاب صحيح بخارى نيز جنين نقل شده است: 


«نافع بن عبد الحارث در مكه از صفوان بن اميه يكك خانه اى خريد كه از آن بعنوان زندان استفاده كنند. نافع به 


صفوان كفت: ما اين معامله را انجام مى دهيم» اكر عمر راضى شد كه اين معامله واقع شده و مال اوستء و اكر عمر راضى 
نشد به اين معامله» [من تعهد مى كنم كه] جهار صد دينار مال صفوان باشد.» (82) 


جنانكه ملاحظه مى كنيد در اين روايت كفته نشده است كه آيا عمر به اين معامله رضايت داده و آن را تأييد كرد يا نه. و نيز 


در روايت معلوم نشده كه آيااين خانه بعد از آن بعنوان زندان مورد استفاده قرار كرفته است با نه. 


(00). التراتيب الاداريه ج -791//١‏ 199. 

(08). صحيح البخارى ج ؟7/ 27, كتاب فى الاستقراض و أداء الدّيون ...» باب الرّبط و الحبس فى الحرام. 
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بحث جهارم: موضوع زندان و انكيزه ها و اهداف آن از نظر شرعى 

[انكيزه ها] 


بر واضح است كه موضوع كيفرهاى شرعى [از جمله كيفر زندان] عبارتست از: انسانى كه به حد بلوغ رسيده؛ عاقل» قادر و در 


داشته باشد آن را مى فهمد. 


بلى» ككاهى نيز مى توان كودكانء ديوانكان و حتى جهار يايان را تأديب كرد هر جند كه اين تأديب بصورتى شبيه به زندانى 
كردن باشد» لكن به هر حال تأديب غير از كيفر دادن است. [اين راجع به موضوع زندان از نظر اسلام و اينكه جه كسى را مى 


توان از طريق زندانى كردن كيفر داد, و انكيزه ها و اهداف زندان جيست؟ اكنون مى يردازيم به بيان آن]. 


هدف اصلى از وضع كيفرهاى شرعى انتقام» فروخواباندن خشم شخصى و ارضاء قوهُ غضبيه نيست. جنانكه كيفرهاى شرعى از 
امور تعبدى صرف نمى باشند كه به 


انككيزة تحصيل تقرب و نزديكى به خدا و با قصد تعبد انجام بككيرند. بلكه مقصود از وضع و تشريع اين آثينهاى كيفرى نابود 
ساختن ريشه هاى فساد و اصلاح و سالم سازى جامعه و فرد مى باشد. اين معيار و ملاكك كيفرهاى شرعى است. و 
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آيا مكّر نمى بينيد كه مهمترين كيفرهاى شرعى و دشوارترين آن «قصاص نفس» مى باشدء و عبارتست از كشتن شخص و 
اعدام او و لكن بااين حال خداوند متعال آن را ازاين نظر كه موجب تأمين امنيت جامعه و دوام زندكى مردم مى باشدء 
تشريع كرده؛ و در اين باره جنين فرموده است: 

لدان السك ف نا : 1000 000 ا 
«وَ لكم فى القصاص عا يا أولى الالجاب» «097) يعنى اى خردمندان در يياده كردن قانون قصاص» دوام زندكّى شما نهفته 


است. 


نه تنها كيفرهاى شرعى بلكه احكام شرعى در واقع تابع مصالح و مفاسد واقعى مى باشند» و هيج تكليف شرعى بدون ملاكك و 
كزاف نمى باشدء هر جند كه ما نتوانيم آن مصالح و مفاسد واقعى را دركك كنيم. در اين زمينه توجه و دقت در حديثى كه از 


امام رضا (ع) روايت شده لازم به نظر مى رسد. 


در كتاب «علل الشرايع) از امام رضا (ع2 روايت شده است كه در جواب ثآأمة محمك بن سنان 6/١‏ جنين نوشت: 


(00). سورةٌ بقره (؟)/ .١7/4‏ 


جواد (ع) را درك كرده است. برخى مى كويند حضور حضرت هادى (ع) را نيز دركك 


كردة استه اق دو سال 17١:‏ ::وفات كرد مخملاية:ستان :ياد شده دز نان علماء رجال سيار مورد بحك قران كرقتة غدة اق 
(بويزه قدماء از رجاليون شيعه) او را مورد طعن و تضعيف قرار داده اند» برخى ديكر نيز (كه بطور عمده از متأخخرين علماء 
رجال مانند مجلسى اولء وحيد بهبهانى» و علامة مامقانى صاحب تنقيح المقال و ...) او را تأييد و توثيق كرده اند. و برخى 


ديكر نيز راجع به تخ تضعيف و يا توثيق او موضع ممتنع و بى تفاوت كرفته و باصطلاح از «متوقفين» مى باشند. 


ابو العباس نجاشى كه دقيق ترين علماء رجال به شمار مى آيد در اواسط كتاب الفهرست خود ذيل كلمةٌ «محمد بن سنان» 
(صفحة 778 جاب جامعة مدرسين قم) ابتدا درباره اش جنين كفته است: «محمد بن سنان» بسيار ضعيف استء نمى توان به او 
اعتماد كرد» در رواياتى كه او به تنهائى نقل كرده و ديككران آنها را نقل نكرده اند نمى تواند مورد التفات باشد.») يبس 
كزارشى از شخصى بنام عبد الله بن محمد بنان نقل كرده كه كواه بر اضطرابات عقيدتى حاكم بر وجود او در دورانى از 


ولك فى أقن مون اشن 
لكن نجاشى در اواخر كتاب خود ذيل حرف «مياح مدائنى» بشدت او را مورد تضعيف و جرح قرار داده 
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«نامه تو بدستم رسيدء در آن ياد كرده بودى كه برخى از مسلمانان و اهل قبله جنين مى يندارند كه خداوند تباركك و تعالى 


هيج جيزى را حلال و يا حرام نكرده استء مككر فقط به اين علت كه بند كان او در برابرش متعبد شوند. 


[يعنى حلال و حرام خدا و تكاليف بندكان هيج كونه تابع مصالح و مفاسد واقعى نيستند» صرفا 


براى تحصيل تعبد و فرمانبردارى مخلوقات مى باشد. | 
كوينده اين سخن از راه راست بسيار بدور افتاده و دجار آفت و زيانى آشكار كرديده است. 


بدليل اينكه اكر جنين مى بود [كه احكام خدا تابع مصالح و مفاسد نمى شد] آنكاه البته كه جايز مى شد كه خداوند بندكان 
خود را با تبديل كردن حلال به حرام و حرام به حلال به تعبد در برابر خود فرا خواند. حتى جايز مى شد كه با فراخواندن آنان 
به تركك نمازء روزه و همه كارهاى نيك. و انكار وجود خداء ييامبران» كتب آسمانى و الهى» و نفى حرمت زناء دزدى و حرام 
بودن محارم به يكديكر و ديكر مسائل مشابه و همانند اينها كه موجب ييدايش فساد در ادارةٌ جامعه و باعث نابودى خلق مى 


- و بى اعتبار ساخته است. عبارت نجاشى جنين است: «مياح مدائنى بسيار ضعيف استء او كتابى دارد كه به رسالة مياح 
مشهور استء. طريق و راوى كتاب او كه «محمد بن سنان» باشد از خود او نيز ضعيف تر مى باشد. و ...) (صفحة ”6 578009 


شيخ طوسى ره نيز نام او (محمد بن سنان) را يكك بار بدون هيج كونه اظهار نظر در كتاب فهرست خود ثبت كرده (صفحه 
١‏ منشورات شريف رضى- قم) يكك بار نيز در صفحه 17 كتاب خود (همان جاب او را ذكر كرده و جنين كفته است: 


«محمد بن سنان داراى كتابهائى است و او مورد طعن و تضعيف قرار كرفته است.» 


شيخ مفيد ره نيز در بسيارى موارد او را تضعيف 


كرده و در يكك مورد توثيق كرده است. (رجوع كنيد: 


تنقيح المقال مامقانى ج ار ع7 758-1ل), 


عمده اتهام او اينست كه اولا اهل غلو بوده استء و ثانيا كتابهايش مستند نبوده و از طريق و جاده كه شيوةٌ نامطمئنى براى نقل 


و روايت حديث اشيت» بدسثتث آمده ا 


مرحوم علامة مامقانى كوشش كرده است اين اتهامات را از او دور كرداند و توثيقش كندء جنانكه علامه وحيد بهبهانى و 
مجلسى اول (طبق نقل مامقانى) اين كار را كرده اند. لكن جنين بنظر مى رسد كه حق اينست كفته شود متفردات او ضعيف 


استء و اين راه جمع در ميان اقوال متباين علماء رجال در اين باره مى باشد. (مقرر). 
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كردانيده به خاطر رعايت مصلحت بند كان خود و حفظ دوام و بقاى آنان بوده استء و جيزهائى است كه مردم براستى نيازمند 
آنند ونميتوانند بدون آنها زندكى كنند. جنانكه همه جيزهائى كه خداوند حرام كردانيده استء از آن امور هستند كه 


ارتكابشان موجب هلاكت و نابودى خلق است.» «094) 


(04). علل الشرايع/ 197 (جاب يكك جلدى»» علل الشرايع ج 097/7 (جاب دو جلدى) باب 88" (باب نوادر العلل)» حديث 
ع 


جاءنى كتابكك؛ تذكر أن بعض اهل القبله يزعم أن اللّه- تبارك و تعالى- لم بحل شيئا و لم يحرمه لعله أكثر من التعبد لعباده 
بذلك! قد ضل من قال ذلكك ضلالا بعيدا و حَسِدَرَ خُسِ انا مُبيناً لانه لو كان ذلك لكان جائزا أن يستعبدهم بتحليل ما حرم و 
تحريم ما أحلء حتى يستعبدهم بتركك الصلاه و الصيام و أعمال البر كلهاء و الانكار له و لرسوله و كتبه و الجحودء (و- ظ.) 
بالزنا و السرقه 


و تحريم ذوات المحارم, و ما أشبه ذلكك من الامور التى فيها فساد التدبير و فناء الخلق ... انا وجدنا كل ما أحل اللّه ففيه صلاح 
العباد و بقاؤهم و لهم اليه الحاجه التى لا يستغنون عنهاء و وجدنا المحرم من الأشياء لا حاجه بالعباد اليه و وجدناه مفسدا داعيا 
الى الفناء و الهلاكك 


عقايد و اديان به «اشاعره» معروفند. و حضرت رضا عليه السلام در صدد رد رأى باطل آنان در اين مسأله بوده است. (از 
افاضات معظم له در جلسه 77 درس فقه). 


بايد در توضيح مطلب فوق اين را بيفزائيم: كه در تاريخ اسلام فرقه ها و نحله هاى كوناكونى بيدا شدند كه در مسائل عقيدتى 
با هم اختلاف نظر داشتند و در محافل مناظره و يا از طريق نوشتن كتب و مقالات با همديكر منازعه مناظره و مبارزه داشته اند. 


اينان را فرقه ها و مشربهاى كلامى مى نامند كه مهمترين آنها سه مشرب كلامى: شيعةٌ اماميه» معتزله و اشاعره هستند. 


اماميه اصول معارف و عقايد خود رااز خاندان عصمت ييامبر اسلام يعنى كسانى مانند امير المؤمنين على (ع) و .... امام باقر و 
امام صادق (ع) و ... كرفته اند» و معتقدات مشتركشان با فرقة معتزله بيش از اشاعره مى باشد. فرقه معتزله را شخصى به نام 
«واصل بن عطا» متولد سال ٠‏ يى ريزى كرد كه مشرب كلامى مورد حمايت بنى عباس در اوايل كارشان بود لكن بعد 
يكى از شاكردان برجستة «ابو على جبائى» در قرن جهارم كه يكى از رهبران معتزله بود شخص 


ابو الحسن اشعرى معروف بود كه راه خود را بعد از مركك استادش جبائى از او جدا كرده و مسلكك كلامى جديدى به نام 
«اشعريكرى» يا «اشاعره» را بى ريزى كرد. از جملة اصول اعتقادى اشاعره اين است كه خداوند را در قيامت بند كانش خواهند 
ديدء و نيز تكليف ما لا يطاق را از طرف خدا جايز مى دانند» يعنى مى كويند خداوند هم ميتواند بندكان خود را به امورى 
مكلف كند كه قادر به انجام آن هستند و هم به امورى كه قادر به انجام آن نيستند» حسن و قبح عقلى را نيز قبول ندارند» اصل 
عدل را كه مورد اعتقاد مشتركك اماميه و معتزله است قبول ندارند» و نيز معتقدند كه تشريع قوانين و تكاليف از طرف خداوند 
تابع رعايت مصلحت بند كان نيست» و مصالح و مفاسد واقعى نقشى در احكام الهى ندارند و حضرت رضا (ع) در حديث ياد 


شده از اين عقيدة اخير الذكر آنان ياسخ فرموده اند. 
براى اطلاعات بيشتر دربارةٌ اشاعره و ديكر فرقه ها به كتابهاى ذيل مراجعه فرمائيد: -١‏ تحقيقى در مسائل 


دراين باره روايات ديكر نيز فراوان است و هر كس كه اهل تتبع و يزوهش باشد به آن دست خواهد يافت. روى اين اصل 
بايد بككوئيم كه از نظر شرع مقدس لازم است زندانها بككونه اى ترتيب داده شود كه محكوم اراده و خواست حكام و يا زندان 
بانان نباشند» بلكه بككونه اى ترتيب داده شوند كه زندان مانع ارتكاب جرم قبل از زندانى شدن و موجب تنبه و يشيمانى زندانى 


بعد ازنه'ؤنذاث افتادن باشد.و همة سشتكرى فا و اسان كيرى هانسيت .يه زتدانيان با هميق 


ملاك شرعى صورت بككيرد. يعنى ميزان تأثير مجازات در اصلاح مجرم ملاكك كار باشد. 


بطور خلاصه بايد كفت كه: همه كيفرهاى شرعى از جمله كيفر زندانى كردن به عنوان تعزيزء به انكيزة اصلاح فرد و تأمين 
مصالح جامعه تشريع شده و بايد با همين انككيزه اجرا و اعمال شود. و نه به انككيزة انتقام كرفتن از مجرمين و بزهكاران و 


نابودسازى شخص بزهكار ويا شكستن شخصيت و تحقير او. 


بنابراين بايد مسئول و متصدى زندان و زندانيان همجون يك يزشكك ماهر نسبت به بيمار خود عمل كند؛ كه هيج قصد و 
انكيزه اى جز معالجة بيمار و بازكرداندن سلامتى او ندارد. يزشكك كاهى عضو فاسدى از اعضاء بدن را مى سوزاند و يا اصولا 
آن راقطع مى كند وازاين طريق بيمار خود را بهبودى بخشيده و به دامن جامعه بازمى كرداند. لكن جاى تأسف بسيار مى 
باشد كه در زمان ما در بيشترين كشورهاى جهان» حتى در كشورهاى مسلمان اساس نظام و ادارة زندانها مطابق با خواست و 
مذاق شرع مقدس و عقل سالم نمى باشد. براى همين است كه نه تنها جنبة اصلاحى ندارد» بلكه نتيجه و حاصلى جز خسارت 


وزيان مالى و جانى به بار نمى آورد. 


[كلام كتاب «التشريع الجنائى الاسلامى» در اشكالات زندان] 
اشاره 


نويسندة كتاب «التشريع الجنائى الاسلامى» 120١‏ در اين زمينه سخنانى (بسيار 


- كلامى از نظر متكلمان اشعرى و معتزلى از د كتر شيخ الاسلامى. "- الشيعه بين الاشاعره و المعتزله از هاشم معروف الحسنى» 
"'- مقالات الاسلاميين و اختلاف المصلين» از ابو الحسن اشعرى ترجمه محسن مؤيدى. 


متو 
(20). كتاب «التشريع الجنائى الاسلامى» يعنى نظام كيفرى اسلام كه در دو مجلد و مجموعا در حدود يكك هزار و ششصد 


ص: ع 
جالب) دارد كه حكيدة آنها از اين قرار است: 


«ملا-كك و معيار درست براى موفقيت هر نوع قانون كيفرى و مجازاتى عبارتست از ميزان اثربخشى آن در اصلاح بزهكاران و 
افع زدث زمكارق: ا كن نا اعمال ا نأقاتوق :ار شمار كاسعه شدهو هوارد ارتكاب جرم يائين آمده آن قانون كيفرىء داراى 
بيروزى و موفقيت مى باشدء و اككر در اثر كاربرد آن قانون بر شمار بزهكاران و موارد وقوع آن افزوده شود» در اين صورت 
آن قانون ناموفق و شكست خورده به حساب مى آيد و واجب مى شود كه قانون جامع تر و مفيدترى جايكزين آن كردد. و با 


اعمال آن قانون دوم از وقوع جرم و افزايش شمار مجرمين جلو كيرى بعمل آيد. 


مجازات و كيفر دادن مجرمين بواسطه زندان در عصر ما يكى از مهمترين و شايع ترين شيوه هاى كيفرى براى اصلاح مجرمين 
به شمار آمده استء بواسطه آن يزهكارى كه براى نخستين بار مرتكب خلاف شده. در كنار يزهكارانى كه براى جندمين بار 


مرتكب آن شده ودر بزهكارى تخصص و مهارتهاى ويزه اى يافته اند» مورد مجازات قرار كرفته و در كنار همديكر زندانى 
مى شوندك. 
جنانكه بواسطه زندان» مردان» زنان» جوانان و بيران كيفر داده مى شوند, همانكونه كه مجرمين مهم و كسانى كه مرتكب 


جرائم سنكين شده اند با مجرمين سبكك جرم از طريق زندان مورد مجازات قرار مى كيرند» و شيوة كار نيز جنين است كه همه 


اين انواع و دسته هاى مختلف بزهكاران,» تقريبا به يكك شيوه و در شرايط مساوى زندانى مى شوند. 


- صفحه دارد» در بيروت توسط دار الكتاب العربى به جاب رسيده است. و يكى از بهترين كتابهاى حقوقى اسلام بر وفق فقه 


كه در عصر حاضر نوشته شده است. نويسندةٌ آن مرد روحانى» مبارز و دانشمند مصرى و از علماء الازهر به نام «عبد القادر 
عوده) مى باشد كه از اعضاء برجسته و فعال اخوان المسلمين بود و توسط حكومت جمال عبد الناصر به جرم فعاليتهاى اسلامى 
اعدام شده و به مقام شهادت رسيد. زينب الغزالى درباره اش مى نويسد: «عبد القادر عوده مرد روحانى و دانشمند محترم 
الا-زهر كه اميراطورى بريتانيا در جنكك سال 198١‏ م مبلغ ده هزار جنيه براى زنده و مردة او جايزه كذاشته بودء بدنبال 


رويدادهاى ١985‏ توسط جمال عبد الناصر به شهادت رسيد.» 


ر. كث: «روزهائى از زند كى من»» نوشته زينب الغزالى» ترجمه كمال حاج سيد جوادى» شركت تعاونى ترجمه و نشر بين الملل» 
١ه‏ شء صفحات 27 تا 05 (مقرر). 
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كيفر دادن بزهكاران از طريق زندان با اين شيوه اى كه كفته شد. موجب به بار آمدن نتايج خطرناك و مشكلات بيجيده در 


اين زمينه كرديده استء كه آنها را بكونه ذيل مى توان دسته بندى كرد: 
١‏ - «آسيب ديدن توليدات كشور و خزانة دولت»: 


كيفر زندان بدين كونه است كه همه محكوم شدكان از هر صنفى كه باشند در زندان نككهدارى مى شوند تا مدت محكوميت 
شان به يايان برسد ...» و اين در حالى است كه محكوم شد كان بكُونهُ غالب از اشخاص تندرستى هستند كه قادر به كار كردن 
و توليد مى باشند. از اينرو نكّه داشتن آنان در زندان موجب تعطيل شدن نيروى كار آنان و بهدر رفتن انرزى شان مى باشد. 
كه اكر يه شيوة ذركرق غير انّ زنذان [مائقد تعزيز و ثنبه بدني ] مورذ مجازات قران كرضه ودر ؤتذان تمن مائدتد» ممكن بود 


اينهمه نيروى خود را در راه اجتماع مصرف 


هيج ترديدى نيست كه شيوه هاى كيفرى ديككرى به جز زندان هم وجود دارد كه بتواند موجب تنبه و يشيمانى بزهكاران 


كرديده و در مبارزه با بزهكارى مؤثر واقع شود كه بايد مورد استفاده واقع شود مثلا مانند تازيانه 0 


دوست است كه تلاشهاي فراواتى صورت كرفته كا از نبروى كار زتدانيان بهره بردارئ شود [ماتتد تأسيس كار كاههاي ويدة 
زندانيان و ارد و كاههاى اجبارى كار و غيره]» لكن با اينهمه دست اند ركاران اين امور موفق نشده اند كه جز براى شمار اند كى 
از زندانيان كار فراهم تحايشد: اكثريت زتدائثيان بكونة كاملا يكار غمر خود راذر (ندانها مى كذراتتك. آنان از بودجة دولت 


مى خورند» مى يوشند و مورد درمان و معالجه قرار مى كيرند» بدون اينكه بازدهى براى آن داشته باشئد ... 
'؟- «به فساد كشيدن زندانيان»: 


با اينهمه زيانهاى مالى كه به آن اشاره شدء اككر كيفر زندان به اصلاح و سالم سازى بزهكاران منجر مى كرديدء ممكن بود 
جامعه آن زيانهاى مالى را 


بيذيرد» و لكن زندانها نه تنها موجب اصلاح زندانيان نمى شوندء بلكه صالحين و سالمهاى آنان را نيز تباه ساخته» و بر تباهى 
تبهكاران نيز مى افزايند. در زندانهاء بزهكاران حرفه اى و انس كرفته به فساد» و بزهكاران حرفه اى و متخصص در برخى از 
انواع جرائم را با مجرمين معمولى و غير حرفه اى در يكك جا كرد مى آورندء جنانكه در زندانها كسانى كه براستى مجرم و 
بزهكار نمى باشند بلكه به اعتبارات قانونى و طبق مصالح ويزه محكوم به زندان شده اند» در كنار ديكر بزهكاران زندانى مى 
شوند, مانند متخلفين از مقررات دولتى در موارد مربوط به حمل سلاح ويا كشت و زرع كندم و جوء و نيز مانند افرادى كه 
مرتكب 


جرمهاى خطئى شله انك. 


كردهم آوردن اين طبقات و سكونت دادن آنان در كنار همديكر موجب شيوع و سرايت جرائم و بزهكارى هاى كوناكون در 
ميان شان مى كردد» و بزهكاران كاركشته و حرفه اى اطلاعات و تجربيات ناسالم خود را به ديكران كه يائين تر از آنان هستند 
منتقل مى كنندء, و بزهكاران ويزه كار از آموزش دادن همزندانيان خود امتناع نمى كنند. جنانكه مجرمين راستين نيز ذهنهاى 
ساده همزندانى هاى خود را همجون يكك زمين مستعد و حاصاخيز به شمار آورده و تخم فساد در آنها مى ياشند, به كونه اى 


كه هر زندانى كه از زندان بيرون مى آيدء درون خود را با انواع كوناكون بزهكارى انباشته و سيراب ساخته است. 


تجربه نشان داده است كه برخى از افراد به اتهام برخى از مسائل جزئى كه عرف آنها را «جرم» محسوب نمى كند به زندان 
افتاده» و قبل از زندان نيز ظواهر را حفظ مى كرده و از اينكه جزء آدمهاى بزهكار و مجرم شمرده شود ناراحت مى شده است» 
و لكن بعد از خروج از زندان» زشتى جرائم و بزهكارى ها در برابرش فروريخته است و تبديل به فردى شده است كه به 
ارتكاب جرم مباهات مى كند ... 


بنايراين» زندان بر خلاف آنجه كه شهرت داده شده كه موجب تنبه و اصلاح بزهكاران مى شودء بلكه لانهُ فساد. و جايكاهى 
براى انتقال شيوه هاى يزهكارى مى باشد. 
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... اما اينكه كفته مى شود مى توان جاى جوانان رااز سالمندان جدا كرده و هر كدام از آنها را در زندان جداكانه اى نه 
داشت» اين نيز ه ركز نمى تواند راه جاره باشد» جون آمار نشان مى دهد كه بيشترين بزهكاران از افراد جوان هستندء و آميخته 


شدن جوانانى كه براى نخستين بار 


"1- «از بين رفتن استعداد تنبه و اصلاح يذيرى»: 
كيفر دادن از طريق زندان مبتنى براين فرض است كه زندان موجب تنبه و يشيمانى شخص مجرم مى كردد؛ لكن واقعيت 
خارجى بر خلاف آنست,ء عملا ثابت شده است كه زندان از نظر ايجاد يشيمانى هيج كونه تأثيرى در نفوس مجرمين ندارد. 


كسانى كه حتى به زندان هاى سخت محكوم شده و در زندان كارهاى طاقت فرسائى بر آنان تحميل مى شود؛ به محض 
خروج از زندان دوباره بزهكارى را از سر مى كيرند. اككر زندان تأثيرى در آنان داشتء به اين زودى به تبهكارى هاى قبلى 
خود بازنمى كشتند ... 


- «نابودى احساس مسئوليت»: 


كيفر زندان علاوه بر اينكه نسبت به جرائم بازدارنده نيست» خود زندانيان را نيز فاقد احساس مسئوليت مى كرداند» و بذر 
كراشن به بيهوده كذراتى را دن وجود آنان مى كارد. جرا كه شماز زياد از زندانيان مدث بلتدئ زادر زندان فى كذرانتد.و 
در آنجا خوراكء يوشاك و ديكر وسائل كذران زندكى شان آماده استء بدون اينكه كمترين زحمتى در اين راه متحمل 
شوندء از اينرو بيكاره بار آمده و به تنبلى و بيهوده كذرانى عادت مى كنند ...» در نتيجه هر نوع احساس مسئوليت نسبت به 
خود و خانواده شان در وجود آنان مى ميرد. اينان وقتى كه از زندان بيرون مى آيند بعد ازاندك مدتى كوشش مى كنند 
دوباره به زندان بركردندء البته نه به خاطر علاقه مندى به بزهكارىء بلكه بدليل اعتياد به 
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بيهوده كذرانى و تنبلى. )2١١‏ 

ه- «افزايش هيبت و ارعاب كرى مجرمين»: 

اين زندانها موجب افزايش قدرت خيالى مجرمين و ميزان ارعابكرى آنان در ميان مردم مى كردد. لذا برخى از مجرمين زندان 
راابه اين قصد تركك نموده و بيرون مى آيند كه كلى بر جامعه شده و در ساية جرم سابق به ارعاب و ترساندن مردم و 
باجكيرى از آنان يرداخته» و در سايةٌ اين قدرت و نفوذ موهوم زندكى كنند. 27١‏ 


#م- «كاهش سطح بهداشت و اخلاق». 


جنانكه مى دانيم اعمال كيفر زندان موجب اين است كه شمار زيادى از افراد تندرست و نيرومند براى مدتهاى مختلف در 


يكك جا سكونت داده شوند واز آزادى هاى خود و مراوده و ييوند با همسرانشان ممنوع كردند. از طرف ديكر جون هر سال 
بن شكمار ونداثياق افووده .م :شوك اما تذامتكاعها و زتداتها ممعتان ثانت هسعدة از ايتزو سيكولية محيون فى شؤائك آنان زايا 
فشار تمام در اتاقهاى همان زندانها جا بدهند و در نتيجه زندكى در زندان شبيه زندكّى ماهى هاى سردين در قوطى هاى 


همة وهمة روى.هم 


(21). من يادم هست كه در اواخر دوران رضا خان و در جنكك جهانى دوم؛ در اصفهان نان خيلى كم بود, بككونه اى كه مى 
بايست آدم يكك تا دو ساعت در صف مى ماند تا يكك نصفه نان به او بدهند» صفها شلوغ مى شد و مردم مدتها در زحمت 
بودند» از آن طرف ميديديم كه ياسبانها مى آمدند و نان مى كرفتند تا براى زندانيان ببرند» يعنى آنها عاطل و باطل در زندان 


خوابيده بودند و نانشان براحتى بدستشان مى رسيد» كه برخى ها در آن شرايط مى كفتند اى 


كاش ما هم زندانى مى بوديم. (از افاضات معظم له در جلسة 5" درس فقه). 


(80). من يادم هست كه در سابق در شهر ما يكك نفر آدم قلدرى بود كه جهار تا هم زن داشت و به خاطر جرائمى كه مرتكب 
مى شدء هر جند وقت يكك بار در زندان بود ولى زندكى مرفهى داشت, جون از اين و آن بخاطر قلدرى و ارعابكرى موهوم 
خود باج مى كرفت» وازاين نمونه ها در همه جا زياد است. (از افاضات معظم له در جلسة 779 درس فقه). 
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جمع شده و موجب يبدايش امراض يوستى» ريوى و ديكر بيمارى هاى مسرى و خطرناكك در ميان زندانيان مى كردد ... 


با اين وضع بايد كفت زندانها وسيله اى براى يخش بيمارى ها در ميان زندانيان و باعث از بين رفتن خصيصة مردى و به تباهى 
كشيده شدن خلق و خوى آنان مى باشد. بى آمدهاى ناكوار زندان به همين مقدار نيز محدود نمى ماند» بلكه موجب يبدايش 
فساد در بيرون زندان نيز مى كرددء جون زندانى شدن عده اى از مردان سبب اين مى شود كه همسرانء دختران و خواهران 


آنان احتمالا در معرض كمراهى و انحراف و آلودكى قرار بكيرند» و بخاطر برخى نيازها رو درو با شيطان شوند. 
/!- «افزايش بزهكاريها»: 
كيفر زندان با اين انككيزه بوجود آمده است كه جلو افزايش بزهكاريها را كرفته و جرائم را در كنترل قانون بياورد» ليكن 


جلب توجه شده وهر كسى را به فكر و تأمل وامى دارد ... 


بكار كرفتن نظام حقوقى غير اسلامى باعث اين 


مى شود كه كروه زيادى از افراد تندرست و قادر بر كار در زندان بيكار بمانند واز هزينه دوات مصرف كنند. كه جامعه و 
امت اسلامى از اين طريق متحمل دو ضرر مالى عمده مى كردد: اول اينكه هزينه زندكى اين زندانيان را بايد بيردازد. دوم 


اينكه از كار توليدى آنان محروم شود, كه اكر به طريقى غير از زندان مجازات مى شدندء اين خسارت بيش نمى آمد. 


لكن اكر نظام حقوقى و فقه اسلامى بكار كرفته شود, اين زيانهاى مالى و معنوى به بار نخواهد آمد. جون كه در شريعت 
اسلام جرائمى از نوع حدود و قصاص از طريق زندان كيفر داده نمى شوند» واين نوع جرائم (حدود و قصاص) نيز حدود سه 
جهارم جرائم عادى هستند. جنانكه شريعت اسلام در مورد تنبيه هاى يائين تر از حد يعنى تعزيرات نيز كيفر تازيانه را بر كيفر 


زندان ترجيح داده 
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است, و فقط در مواردى كه نوع زندان ابد باشد آن را مى يذيرد تا آن بزهكاران در جائى بدور از جامعه نككهدارى شوند تا 
م ركشان فرا رسد و جامعه نيز از آسيب شان در امان باشد. كيفر زندان ابد نيز در اسلام جز در موارد ويزه يعنى آنجا كه جرم 
بسيار مهم باشد و يا مجرم بطور مكرر مرتكب يكك جرمى بشودء تشريع نشده است. هركاه فرض شود كه كيفر تازيانه (جلد) 
در نصف ديكر جرائم تطبيق مى كند و قابل اجرا مى باشدء رقم بقيهُ جرائم به ١0‏ كل جرائم كاهش مى يابد كه شيوة كيفر 
دادن آن مقدار نيز در ميان شيوه هاى كيفر زندان» جريمه مالى» و تبعيد و امثال اينها تقسيم مى شود فرض ما بر 


اينست كه فقط جرائم و بزهكاريهائى كه باقى مى اند و بايد از راهى به جز تازيانه و زندان ابد كيفر داده شوند» جرمهاى 
كوجكى هستند كه در اغلب موارد آنها را مى توان از طريق يند و نصيحتء توبيخ» جريمه مالى و زندان تعليقى مورد علاج 
قرار داد. نتيجه بكار كرفتن اين شيوه اين مى شود كه زندانى موجود بالفعل همه جرائم و خلافها به حدود 1١8‏ منحصر شود. و 
به اين هدف نمى توان رسيد جز اينكه نظام كيفرى اسلام كاملا به كار كرفته شود ...) 2390) 


(60). التشريع الجنائى الاسلامى ج /١‏ ا ”عر نوشتة عبد القادر عوده. 


حضرت استاد دامت بركاته ضمن تدوين اين قسمت مطالبى را نيز بعنوان توضيح و تكميل موارد ياد شده افزوده اند كه به 


برخى از آنها اشاره مى شد: 


در فقه اسلامى شيوة تنبيه دادن و نظام كيفرى و بطور كلى تعزيرات شرعيه بطور عمده روى تازيانه و «ضرب» متمركز شده 
است و نه «حبس»» يعنى مجرم بعنوان تعزير جند تازيانه مى خورد و آزاد مى شود و مى رود دنبال كسب و كار خودء اين 
بخاطر اينست كه جنبة بازدارندكى تازيانه نسبت به ارتكاب جرائم بيشتر از حبس و زندان است. و تازيانه اصلاح كننده تر 
است و موجب زيان و خسارت مالى و اقتصادى خود متهم و جامعه و دول نيز نمى كردد. اما كيفر دادن از طريق زندان به 
سبكك امروزى كه شيوة غربى استء در واقع آموزشكاه فساد و انحراف است و از اين طريق نمى توان مجرمين را اصلاح كرده 


وخلوائ قو ران را كه 


نكتة ديكر اينكه: كاهى ارتكاب برخى از جرائم ناشى از بدذاتى طرف نيستء بلكه برخى عوامل خارجيه آن را موجب شده 


اند 


مانند فقر و ناجيزى و بيكارى و امثال اينها. در اين قبيل موارد راه اصلاح و ياكك سازى جامعه از وجود اين نوع جرائم» منحصر 
بهازبين بردناين عوامل واسباب خارجيه است. 50/ زندانيان ما در ارتباط با مواد مخدراست و كيفر زندان هيج كاه 
نتوانسته است اين مشكل را حل كندء لذا بايد مقدمات و اسباب خارجيه آن از بين برده شود. خلاصه؛ اعمال مجازات از طريق 
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از اينجا كه مسألةُ زندانيان كه در قوانين غير اسلامى رايج در كشورها و دنياى كنونى» خود يكى از مشكلات عصر حاضر شده 
استء تا جائى كه كاهى از وجود آن نسبت به اساس حكومتها و نظامها احساس خطر مى شودء لذا لازم است دربارة شيوه 
اا 730 
مجرمين مجازات شوند. و نيز لا-زم است شيوةُ عفو و اغماض در بيش كرفته شده» ويا در اكثر موارد كه نيازى به تعزيز و 


زندان نيستء از راه توبيخ» تهديد و نصيحت,ء اشخاص متهم را اصلاح نمايند. 
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بحث بنجم: جايكاه زندان در ميان كيفرهاى شرعى 

اشاره 


آيا كيفر زندان در ميان ديكر كيفرهاى شرعى جه جايكاهى دارد؟ آيا آن از حدود شمرده مى شود و يا از تعزيزات» ويا هيج 
كدام ويا اينكه به حسب موارد فرق مى كندء [يعنى كاهى از مصاديق حدود. كاهى از مصاديق تعزيزات شمرده مى شود و 


كاهى هم نه 


حد به شمار مى آيد و نه تعزير و فاقد جنبه هاى كيفرى است؟] 
براى تبيين اين موضوع به ناجار بايد مقدمه اى را ذكر كنيم» و آن اينكه: 


در اسلام كيفرهائى كه براى جرائم و بزهكارى هاى مختلف تشريع شده از اين قرار مى باشد: حدود. تعزيرات»؛ كفاره هاء 


قصاص و ديات. اين كيفرها در مجموع خود دو قسم مى شوند. قسم اول «حق الله نام دارد» و قسم دوم «حق الناس). 


در قسم اول جنبة حق خدا بودن بر كيفر مورد نظر يا تمحض دارد و يا غلبه» مانند كفاره ها و اكثر حدود شرعى. و نيز تعزيرات 
مربوط به مقدمات عمل زناء لواط و امثال اينها. و لكن در قسم دوم از كيفرهاى شرعى جنبه هاى اينكه از حقوق مردم (ناس) 
باشدء بر كيفر غلبه دارد. مانند قصاصء دياتء بلكه حتى قذف نيز جنين استء. جنانكه تعزيراتى كه دربارة افراد فحاش اجرا 


مى شود نيز از اين قبيل 
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در بحثهاى بيشين به نقل از صاحب كتاب شرايع فرق حد و تعزير را بيان كرديم. او در اول كتاب حدود شرايع در اين باره 


جنين فرموده است: 
«هر جرمى كه داراى كيفر شرعى معيّن و اندازه دار باشد» حد ناميده مى شود. 
وهر جرمى كه داراى كيفر شرعى معين نباشد تعزير نام دارد.» «28) 


سابقا كفتيم اين تعريفى كه صاحب شرايع دربارة حد و تعزير ارائه داده داراى اشكال مى باشدء جون واه هاى «حد) و «تعزيرا 
نام خود آن كيفرهاى مخصوص مى باشندء و نه نام موضوع آنهاء جنانجه در بحث دوازدهم از مبحث تعزيرات نيز كفتيم كه 


اين تعريف نه جامع افراد است و نه مانع اغيار. «22) 


(ع©0). در توضيح بيشتر دو اصطلاح 


«حق اللّه؛ و «حق الناس» بايد توجه داشته باشيم كه: برخى از جرائم و بزهكارى ها هستند كه كيفر دادن عاملين آنها منوط به 
شكايت شاكى خاصى نمى باشد» دستكاه قضائى دولت اسلام در صورتى كه وقوع آن جرم را مبرهن تشخيص بدهدء يعنى 
بينه و شهود كافى اقامه شده و يا اقرار توسط خود مجرم صورت كرفته باشد» مى تواند او را به كيفر مقرر شرعى برساند. مانند 
حد زدن به شخص زناكار. اين نوع كيفرهاى شرعى «حق الله ناميده مى شوندء و از حقوق خدا هستند و اعمال مجازات 
دربارة آنها منوط و مشروط به شكايت و يا اذن كسى نمى باشد. و لكن برخى از جرائم نيز وجود دارد كه اعمال مجازات 
براى آنها شاكى خصوص لازم دارد» مانند «حد قذف». و منظور از حد قذف اين است كه اكر كسى يكك زن ويا مرد مسلمان 
را متهم به عمل زنا وايا ديكر منكرات شرعى نمايد و نتواند بككونة شرعى آن را ثابت كند يعنى جهار شاهد عادل براى اثبات 
آن بياورد» خود او را در صورت درخواست شخص مقذوف به دليل «قذف» يعنى تهمت زدن به مردان و زنان ياكدامن» هشتاد 


ضربه تازيانه مى زنند. 

همه موارد حق الناس از اين جهت كه به اخلال نظم جامعه نيز منجر مى شودء جنبه حق الله نيز دارند. 
(مقرر). 

(20). كل ماله عقوبه مقدره يسمى حدا و ما ليس كذلك يسمى تعزيرا. الشرايع ج 6/ /ا6١.‏ 

(288). حضرت استاد دامت بركاته» ضمن تدريس اين قسمت جنين افزودند: 

بر اين تعريف دو اشكال وارد است: 


-١‏ اول اينكه در اين تعريف آنجه را كه «كيفر معين» دارد حد ناميده است» درحالى كه حدّ به خود آن 


كيفر معين مى كويند و نه به آنجه كه داراى كيفر معين مى باشد مثل زناء خود زنا حد ناميده نمى شود» كيفرى كه به خاطر 
ارتكاب داده مى شود «حد) نام دارد. 


ات اشكال ذيكر اشيث كه اشاق فرمؤدثد فرق خد وتعرن دو اين اسك كد جد كفر مقرن :و معرة داردة اما تعزير انست: كه 


اين مطلب نيز درست نيست جون در شرع اسلام عقوبات و كيفرهاى ديكرى هم وجود دارند كه اندازة 
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ما بيشتر اشاره كرديم به اينكه در آزاد بودن هر شخصى منافع و سودهائى هست كه به خود او ويا فرزند» ويا يدر و مادرو 
خانواده» خويشاوندانش و حتى به جامعه برمى كردد. و نيز جه بسا بر آزاد بودن او ضرر و زيانهائى بار باشد. مثل اينكه موجب 


از بين رفتن حقوق اشخاص ديكر ويا جامعه باشد. 


بنابراين اكر زندانى كردن يكك شخص به انككيزة سلب آزادى و تنبه و تأديب او و تنبه و عبرت ديكران باشد» در اين صورت 


زندان جنبة كيفرى بيدا كرده واز مصاديق حد و يا تعزير بشمار مى آيد. 


لكن اككر زندانى كردن او به انكيزةٌ جل وكيرى از وارد مدن زيان و ضرر توسط او به افراد ديكر يا جامعه و يا به خاطر فرار 
كزدنقن ناشاف قر ابم ضورت جنية كادي و كبفرق تذاوفو عند نا 'تغريز امكده تن شود هرا كد بعتوان تأدوت بو تنسة 
زندانى نشده استء بلكه فقط به خاطر اينكه ستم و شر او از ديكران دفع شود و يا جلو فرارش كرفته شود تا ازاين رهكذر 


زيانى به 


منداعئ: او نرسدء زتذانى:شده اسبت: .تازه ا كرة اين :ضووت ان زتدانى شدن تشخص نيز عتوان تأذت و كبفر صدق كلد موارة 
ديكرى هست كه بطور مسلم خارج از عنوان تأديب و كيفر مى باشد. مانند زندانى كردن شخص متهمى كه هنوز جرم او به 
ثبوت نرسيده؛ و فقط به خاطر انجام تحقيقات و بازجوثئى هاى لازم بازداشت شده است. با توجه به آنجه كه تا كنون كفته شد 


روشن كرديد كه: 


زندان در اسلام كاهى بعنوان اجراى «حد» به كار كرفته مى شود. مانند 


- مقرر و معين دارند و لكن اصطلاحا «حد» ناميده نمى شوند» مانند كفارات» قصاص و ديات. يس از اين جهت اين تعريف 


مانع از ورود اغيار تحت اين عنوان نمى باشد و ناقص است. 


و نيز ايشان فرمودند: هر جيزى كه كيفر مقرر و معين نداشته باشدء تعزير نام دارد و مواردى را كه داراى كيفر معين است نمى 
توان تعزير ناميد. درحالى كه در فقه ما مواردى هست كه جنين نيست. مثلا همبستر شدن شوهر با همسر حائض خود و يا با 
همسر روزه دارشء داراى كيفر معين به اسم كفاره مى باشد كه اندازه اش هم تعيين شده استء و لكن اصطلاحا كسى آنها را 


«حد) نمى نامدء اينها از باب تعزير است و فقها نيز در تعزيرات از آنها بحث مى كنند. 


بنابيراين تعريف اراثه شده توسط صاحب شرايع - ره- مورد اشكال است و جامع و مانع نيست. (از افاضات معظم له در جلسة 


ررض درس فقه). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 78 


زندانى كردن زن محارب كه بجاى تبعيد و نفى من الارض كه احتمال داده شده او را زندان كنند و نيز مانند كيفر دادن دزد 


در مرتبه 


سوم دزدى اش بعد از آنكه در دو مرتبه اول دست و ياى او قطع شده باشد- به زندان ابد. جون ظاهر مطلب اينست كه حكم 


زندان ابد دربارة درد اين جنينى» درست مانند قطع دست و ياى اوء بعنوان حد مى باشد. 
زندان در اسلام كاهى نيز بعنوان تعزير به كار كرفته مى شود و نه بعنوان حد. 


مثل اينكه قضات كاهى بجاى تعزير از طريق تازيانه زدن» مجرم را محكوم به زندان مى كنند و بدين وسيله او را تعزير مى 
باشيم» جنانكه اقوى اينست كه جنين كارى شرعا جايز است. ما آن را قبلا بصورت مفصل مورد بحث قرار داديم؛ و رواياتى را 


هم كه در اين زمينه وارد شده اند» در بحث مربوط به «جمع ميان روايات تازيانه و زندان» ذكر خواهيم كرد. 


در اسلام زندان كاهى هم اساسا جنبه كيفرى ندارد» يعنى نه حد است و نه تعزير مانند زندانى كردن شخص متهم به اين 
انكيزه كه حقيقت مطلب آشكار شود و اين را اصطلاحا «بازداشت موقت» مى نامند. و اين در جائى است كه هنوز جرم ثابت 
نشده استء تا آن ششخص بعنوان يكك يزهكار مجازات و زندانى شود و نيز زندانى كردن همهُ كسانى كه آنان را فقط به خاطر 
دفع شرشان از مردم زندانى مى كنند» داراى همين عنوان مى باشد, يعنى نه از باب حد است و نه از باب تعزير. بدليل اينكه در 


به زندان انداختن جنين افراد در نظر نيست كه بواسطه زندان آنان را تأديب و تنبيه كنند» تا بتوان نام «تعزيرا 


بر آن نهاد. مكر اينكه كسى بككويد در خلال اين محبوس بودن ادب كردن و تنبيه نيز بطور قهرى حاصل مى شود كرجه باين 
قصد نباشد» و همين مقدار مى تواند موجب صدق عنوان تعزير براين مورد باشدء كه اين مسأله جاى انديشه و تدبر مى باشد و 
كسى كه در روايات شيعه و سنْى تتبع نمايد در ميابد كه بيشتر زندانهاى معمول در زمان ييامبر (ص) و حضرت امير (ع) از نوع 


سوم يعنى براى تحقيق و يا جهارم يعنى براى 
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دفع شرٌ زندانى از مردم بوده و نه بعنوان حدّ و يا تعزير. 

لكن در كتاب «احكام السجون» وائلى قاطعانه حكم داده شله به اينكه كيفر زندان در اسلام از سنخ «تعزيرات» استء و هيج 
عنوانى به جز «تعزير) بر آن صدق نمى كند. جكيدة سخن او از اين قرار است: 


دلايل تعزيرى بودن كيفر زندان از ابن قرار است: 


-١‏ مى دانيم كه حد كيفر شرعى است كه مقدار معين و مقرر دارد و اندازة آن از طريق نص معلوم شده است. اما تعزيرات 
اندازة مقرر و تعيين شده ندارد» بلكه تعيين مقدار آن به صوابديد و نظر امام مسلمين واكذار شده است. و جون زندان كيفرى 


است كه داراى مقدار معين نيستء لذا در جارجوب جوب تعزيرات مى كنجد. 


"- زندان از جمله كيفرهائى است كه در صورت تحصيل يقين نسبت به توبة شخص زندانى امام مسلمين و يا نائب او مى 
تواند او را عفو كند. و اككر زندان از مصاديق حدود بود امام نمى توانست آن را عفو كند و جيزى از مدتش بكاهد, جون از 


اختيارات امام نيست كه در حدود عفو كند. 


*- در زمان رسول خدا (ص) كيفر 


زندان در مسجد عملى مى شد و مجرم را در مسجد زندانى مى كردندء اكر زندان از جمله حدود مى بود آن را در مسجد 


جارى نمى ساختند و عملى نمى كردند» جون ييامبر (ص) از اجراء حدود در مساجد نهى فرموده است. و به همين خاطر است 


كه مى بينيم فقهاء نيز زندان را در بخش مربوط به تعزيرات جاى داده و بر تعزير بودن آن تصريح كرده اند.» 21) 


ولى ما مى كوئيم بديهى است كه تعزيرات از جمله شيوه هاى كيفرى اسلام استء و هر نوع زندانى و محبوس كردن به انكيزة 
مجازات و كيفر دادن نمى باشدء مانند زندانى كردن شخص متهم كه هنوز بزهكارى اش تانق وده اهن انا اذ لد نه كانه انين 
كه مؤلف كتاب ياد شده (احكام السجون) بعنوان دليل بر اثبات 


(21). احكام السجون/ /اه. 
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تعزيرى بودن انحصارى زندان ذكر كرده؛ هيج كدام مقصود او را ثابت نمى كنند» و مردود مى باشند. 
دليل اول وائلى از دو جهت مردود مى باشد: 


اولا: درست است كه تعزير عبارت از آنست كه مقدارش در شرع تعيين نشده باشد» و لكن جنين نيست كه هر عقوبتى كه در 


شرع مقدارش معين نباشد بتوان تعزير ناميد و ميان اين دو تفاوت بسيار است. 


ثانيا: در برخى از موارد مقدار زندان از طرف شارع معين كرديده؛ و ازاين جهت ممكن است از مصاديق حدود شمرده شود و 
نه تعزيرات» [مانند دستور دهندة قتل ويا دزدى كه بعد از دو بار حد خوردن و قطع دست و يايش براى بار سوم دزدى كند و 
دستكير شوداكة دراين صورت محكوم به زندان ابد است |]. 


دليل دوم او بر تعزيرى بودن كيفر زندان نيزاز اين 


جهت مردود است كه: عفو امام اختصاص به تعزيرات ندارد» بلكه كاهى شامل حدود نيز مى شود جنانكه در حدود نيز در 
صورت ثابت شدن جرم از طريق اقرار» امام مى تواند آن را عفو كند. و حتى بنابر قول شيخ مفيد ره و برخى ديكّر از فقها كه 
اورادراين سخن بيروى كرده اند» امام در حدود نيز مطلقا حق عفو دارد جه از طريق اقرار ثابت شده باشد و جه از طريق بينه 
و شهود. ما بيبش تر آن را بككُونه تفصيلى نقل كرده ايم. 

دليل سوم او از دو جهت مردود است: 

اولا: آنجه كه در روايت آمده است كه در زمان ييامير در مسجد زندانى مى كرده اند» احتمال است كه آن موارد مربوط به 


متهمينى باشد كه هنوز مجرم شناخته نشده بودند» و اين زندان جنبة كيفرى نداشته است. 


ثانيا: ممكن است كفته شود نهى از اجراى حد در مسجد به موارد تازيانه و جلد انصراف دارد. و نه به كيفر رسانى و اجراى 
حد از طريق زندان» وجه انصراف به تازيانه نيز از اين جهت است كه بواسطة آن از آلودكى احتمالى مسجد جل و كيرى شود؛ و 


داد و فرياد او موجب هتكك احترام مسجد نككردد. و اين موضوع شايسته تدبر مى باشد. 
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بحث ششم: موارد جمع ميان زندان و ديكر كيفرهاى شرعى 

[در مجموع» زندان جهار قسم مى باشد] 


از آنجه كه تا كنون ياد كرديم جنين بدست آمد كه زندان در اسلام با اهداف و انكيزه هاى مختلفى بكار كرفته مى شود. مثلا 
كاهى بعنوان حد و كاهى بعنوان تعزير. و دراين دو صورت هدف از به كار كرفتن آن تنبيه شخص بزهكار و اصلاح او و 


تتبه و عبرت كيرى ديكران مى باشد. كاهى نيز زندان فاقد جنبه هاى كيفرى 


است و صرفا براى جلوكيرى از فرار متهم تا روشن شدن حقيقت ويا براى بازجوثى او و بخاطر بازيس كرفتن حق و دينى كه 
بر ذمةُ اوستء او را زندانى مى كنند. و كاهى براى دفع شرٌ و ضرر زندانى از ديككران است كه در اين صورت هدف اين نيست 


كه او متنبه و اصلاح شودء بلكه فقط براى دفع شر و ضرر او از ديككران زندانى شده است. 


بنابراين» در مجموعء زندان جهار قسم مى باشد. در دو قسم اولء يعنى آنجا كه بعنوان حد و يا تعزير بكار كرفته مى شودء اكر 
ديكر از كيفرها نيز بدان افزوده شود جايز مى باشد. مانند مقيد ساختنء تازيانه زدن بيش از زندان ويا در زندانء و نيز 
كيو در خوراكء ممنوع الملاقات بودن و ديكر امور مشابه. البته همه اينها در صورتى است كه حاكم عادل و دانا از 


روى بصيرت تشخيص بدهد كه 
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اين قبيل كارها از نظر روانشناسىء در تنبه و يِث بيشيمانى و اصلاح شدن او مؤثر استء [و نه اينكه از روى انتقام و كينة * شخصي 
اين كارها انجام بكيرد ]. 


لذا واجب است كه در تشخيص اصل لزوم وعدم لزوم و جكونكى و مقدار آن دقت و مطالعه كافى صورت بككيرد. براى اينكه 
اكر اين مطالعات و دقتهاى لازم صورت نككيرد» جه بسا ممكن استء وسوسه هاى نفس اماره و انتقام جوئى هاى شخصى 
بسيار مرموزانه يا در ميان بككذارند, و يا اينكه اجراى حكم بدست كسانى سيرده شود كه نسبت به موازين شرعى ناآ كاه 


هستندء و يا داراى كينه» خاطره بد» غل و غش و اغراض ينهانى نادرست و بيمارى 


عقده اى بار آمده واز تسليم و كردن نهادن به حق خوددارى ورزند» در صورتى كه جنين اميدى از ابتدا وجود داشت در اين 


در هر صورت بايد دانست كه كيفرهاى شرعى همانند معالجات بسيار دقيق» و دشوار يزشكى مى باشد كه بايد بسيار سنجيده» 


بموقع و درست انجام بكّيرد» واين دقتها عملى نميشود جز از افراد خبره. كه شيوه ها و موارد لازم و ابزارهاى بخصوص را 
بدانند» واز مقدار ضرورى نيز نبايد تجاوز كند. اينها كه كفته شد همه به قسم اول و دوم از اقسام زندان» يعنى حد و تعزير 


مربوط مى شود كه با انكيزه هاى كيفررسانى صورت مى كيرد. 


اما در مورد قسم سوم و جهارم از اقسام زندان غالبا دليلى وجود ندارد كه علاوه بر زندان ديكر كيفرها و سخت كيرى ها را 
بتوان بكار برد» بلكه حتى مى توان كفت اعمال جنين رفتارى با آنان نسبت به آنان و انسان ستم محسوب مى شود. براى اينكه 
انكيزه زندانى كردن آنان فقط اينست كه فرار نكنند» و آزادى شان سلب مى شود واين هدف نيز بدون اعمال شيوه هاى 


خشن حاصل مى شود و دليلى براى بكاركيرى آن وجود ندارد. از طرفى اعمال تضييقات بر هر انسانى طبق قاعدة اولى با 


تسلط او بر جانش مغايرت و مباينت دارد. بلكه حتى 
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در اين موارد مى توان كفت كتكك زدن و امثال آن سبب واجب 


البته در خصوص بازداشت موقتى كه بمنظور كشف يكك حقيقت صورت كرفته باشد. مى توان زندانى را ممنوع الملاقات 
اعلام كرده و از ديدار خانواده و دوستانش جلوكيرى كرد. و نيزاكر يقين داشته باشيم كه زندانى از يكك مطلبى خبر دارد كه 
طبق موازين شرعى اظهار و فاش ساختن آن مطلب بر او واجب استء ولى اواز اظهار آن واجب خوددارى مى كند. در اين 


ولكن كسى كه فقط به منظور جلوكيرى او از فرار و يا دفع شر او از ديكران و افراد جامعه زندانى شده است و ما به تنبه و 
بازكشت او نيز اميدى نداريم, دليلى بر جواز اعمال تضييقات وجود ندارد» و طبيعت زندان نيز بيش از اين را اقتضا نمى كند 


كه فقط مانع آمد وشد وآزادى او در جامعه باشيم. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهانء قم - ايران» اول» ١509‏ ه ق 
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بطور خلاصه بايد كفت سختكيرى ها و بكار بستن تضبيقات فقط بعنوان ضرورت جائز مى باشد و بديهى است كه ضرورتها 


نيز بايد با مطالعه مقدارسنجى شوند و مقدار افزون بر ضرورت شرعا حرام مى باشد. 
اجبار زندانى براى مصاحبة تلويزيونى: 


ما رايج مى باشد از نظر شرع حرام است» جون موجب تحقير و درهم شكستن شخصيت اجتماعى آنان مى كردد و 


(28). مثلا اكر 


يقين داشته باشيم كه يكك متهمى داراى يكك سرى اطلاعات مهم مى باشد كه موجوديت نظام اسلامى موقوف بر كشف 
آنهاست و لكن اواز اظهار آن مطالب سرى خوددارى بكند دراين صورت اظهار بر او واجب مى شود و بخاطر تركك واجب 
مى توان او را تازيانه زد و تعزير كرد. لكن فقط در صورتى است كه يقين داشته باشيم» اما به صرف كمان و حدس نميتوان او 
را تعزير كرد. (از افاضات معظم له در جلسة 519 درس فقه). 
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شارع مقدس هم كه به حفظ آبروى مسلمين بسيار علاقه مند مى باشدء به اين امر رضايت ندارد. «28) احاديث زيادى هست 


كه به وجوب حفظ آبروى مسلمين دلالت دارندء مانند رواياتى كه ذيلا ذكر مى شوند: 
-١‏ مرحوم كلينى در اصول كافى با سند ويِرْهُ خود از ييامبر اسلام (ص) روايت كرده كه آن حضرت فرمودند: 


«بدنبال كشف و فاش سازى لغزشهاى مسلمانان نباشيد. هر كس اين كار را انجام بدهد خداوند اسرار او را فاش مى سازد؛ و 


هر كس كه خداوند اسرارش را فاش سازد. خدا او را مفتضح نيز مى كرداند.» 37١١‏ 
"- و نيز در همان كتاب از ييامبر اسلام (ص) روايت شده كه فرمود: 


«خداوند فرموده است: هر كس كه بندهٌ مؤمن مرا خوار سازد» در حقيقت با من 


(29). با توجه به اينكه برخى از بزهكارى ها را در اسلام با تحقير و شخصيت شكنى شخص مجرم كيفر مى دهندء مانند «قوّادا 
يعنى كسى كه واسطه و دلال جمع كنندة اشخاص براى كارهاى جنسى نامشروع باشدء كه مى دانيم «قوّاد را هفتاد و ينج 


ضربه تازيانه زده و موى سرش را نيز مى تراشند و با آن وضع 


در ميان مردم مى كردانند (- تشهير) تا مردم او را بشناسند. با توجه به اين مطلب شايد بتوان كفت تشهير كه ضمن آن بطور 
طبيعى تحقير مجرم نيز نهفته است»ء در فقه موارد استثناشده اى دارد. (دربارة تشهير قوّاد ر. كك: شرايع الاسلام ج 5/ 2187 با 


با توجه به مطلب ياد شده جاى اين سؤال هست كه يرسيده شود: عمل تشهير در زمان حاضر با بودن وسايلى مانند تلويزيون, 
روزنامه وغيره كه مى توان شخص مورد نظر و مجرم را هم بطور زنده از طريق تلويزيون وهم بككونة صامت از طريق جاب 
عكس او در روزنامه ها در سطح وسيعى به همكان معرفى كرد, آيا بازهم منحصرا از طريق كرداندن او در محلات و بازار و 
... بايد صورت بككيرد» ويا اينكه مى توان او را از طريق ظاهر ساختن در صفحة تلويزيون و انجام مصاحبه و يخش اعترافاتش 
«تشهيرا نمود؟ اكر جواب اين سؤال مثبت باشدء سؤال ديكرى بدنبال آن مطرح مى شود و آن اينكه آيا اين عمل تشهير 
تلويزيونى منحصر به موارد خاصى مانند قواد مى باشد كه براى تشهير او نص وجود دارد و يا اينكه برخى از جرمهاى ديكرى 
را نيز كه شناختن مرتكب و عامل آن براى مردم مفيد و در برخى موارد شايد ضرورى باشدء مى توان تشهير تلويزيونى كرد؟ 
اكرعجوات :اث سوال يد معث اشند دواابى صورت اند قوان كفة: جردت احبان به مصتاخته تلويزئوى اشكنا ردان اشستة 
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(00. فى الكافى بسنده؛ عن رسول الله (ص». قال: «لا تتبعوا عثرات المسلمين. فانه من تتبع عثرات المسلمين تتبع اللّه عثرته» و 
من تتبع اللّه عثرته بفضحه. 


(اصول كافى ج ؟/ 008 كتاب الايمان و الكفر» باب من طلب عثرات المؤمنين» حديث 8. 
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به معارضه و جنككك يرداخته است.) 71١‏ 

“- باز در اصول كافى آمده است كه عبد الله بن سنان كفت: 

به او [يعنى به امام صادق (ع)] كفتم: 


«آياعورت مؤمن بر مؤمن حرام است؟ فرمود: بلي "كفت" منظور از عورت اعضاء يائين تن آدمى است؟ فرمود: نه» منظور آن 


نيست كه كمان كرده اع منظون از حرمت عورت مؤمن + حرمت يحكن اسراز اوستث )8/8 
*- در كتاب غرر و درر آمدى از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه: 

«هر كس كه يرده از اسرار برادر مسلمان خود بركيرد» اسرار خانةٌ او فاش خواهد شد.) 077١‏ 
- باز در غرر و درر از على (ع) نقل شده كه فرمود: 

«بدترين مردم كسانى هستند كه لغزشهاى ديككران را نبخشند و اسرار آنان را نيوشانند.» 076 
زؤاناث :ذوايخ باره "سيان فراوان اسعة: 

دز قاتوق اناس جمهورفى اسلامئ:ابران يزجي اهمده امنت: 


«هتكك حرمت و حيثيت كسى كه بحكم قانون دستكير» بازداشت» زندانى» يا تبعيد شده. به هر صورت كه باشد ممنوع و 


موجب مجازات است.) 023178١‏ 


البته اكر شخص بزهكار در عناد نسبت به حق و ارتكاب جرم و تظاهر به آن به مرحله اى برسد كه هيج كونه احترامى براى او 


در نزد خدا و خردمندان باقى نماند» 


الا قال وسول الله فق )قال الله ساهو وخفم تاقد نانتاق سن أذل عبد اللتومق (عمان متدر كنم ةباين أذع 


المسلمين» حديث #.) 


(0/1). وفى الكافى أيضا بسنده» عن عبد الله بن سنان» قال: قلت له: عوره المؤمن على المؤمن حرام؟ قال: نعم. 


تحت لقان لشن 
قلت: تعنى 1 


حيث تذهبء انما هو اذاعه سرّه. اصول كافى ج 288/١‏ كتاب الايمان و الكفر باب الروايه على المؤمن» حديث "؟. 
لوعن أمير الم مق (ع): «من كشف حجاب أخيه انكشف عورات بيته.) (غرر و درر آمدى ج ه/ الا حديث 0/07. 
(06). عن امير المؤمنين (ع) قال: شر الناس من لا يعفو عن الزّله ولا يستر العوره. 

(غرر و دررء ج 1/0/5 حديث 2170.) 

(0/0. قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران اصل سى و نهم. 
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وبه يك فرد متهتككء دريده و منحط تبديل شود؛ در اين صورت يخش اسرار او مانعى ندارد» مشروط بر اينكه اين كار 


موجب: هتكك خرمت دريكران نشود: 


همجنين اكر كسى در فساد و بزهكارى به جائى برسد كه ضرورت داشته باشد مردم او را بشناسند تا فريبيش را نخورند و به او 
اعتماد نكنند» جنانكه دربارة «شاهد زور)» يعنى كسى كه به دروغ شهادت بدهدء, كه او را در ميان مردم مى كردانند و به مردم 
معرفى مى كنندء و نيز «امين سوق» يعنى كسى كه امين و بازرس بازار مسلمين باشد و در كار خود خيانت كندء بايد او را به 
همراه يكك منادى به مردم معرفى كنندء مانند داستان «ابن هرمه) كه بعدا خواهيم كفت. و نيز امثال اين موارد كه در صورت 


بر ياية مطالبى كه بيان كرديم» آشكار كرديد كه نمى توان شخص ذندانى را مجبور به انجام دادن امورى ساخت كه منافى با 


سلطةُ بر جان و نفس خويش باشدء مانند شركت در برخى از مراسم و جشنهاء يا بر عهده كرفتن برخى از 


مسئوليتها و كارهاء يا كمكك به اطلاعات و امثال اينهاء اين بحث بسيار شايسته تعمق و دقت استء. يس بايد روى آن دقت 


نمود. 
[موارد مربوط به انضمام كيفرهاى ديكر به كيفر زندان] 


اشاره 


در بسيارى از روايات و فتاوى موارد مربوط به انضمام كيفرهاى ديكر به كيفر زندان مورد اشاره و ذكر قرار كرفته است كه در 
اينجا آن مواردى را كه آكاهى يافته ام اشاره مى كنم: 


-١‏ «زن مرقذ»: 
در روايت صحيحه حمّاد, دربارة زنى كه از اسلام بركرددء از امام صادق (ع) جنين روايت شده است: 


«زنى كه مرتد شود كشته نمى شودء بلكه كارهاى دشوار به او واكذار مى كردد؛ و در خوردنى ها و آشاميدنى ها بيش از نياز 
اوليه در اختيارش قرار داده نمى شود, و لباس زبر يوشانيده مى شود. و به هنكام هر نماز به او جند تازيانه مى زنند.» «0178 در 
روايت ديكرى نقل شده كه: 


(76). عن ابى عبد الله (ع) فى المرتدّه عن الاسلام قال: 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج و3 ص: 6 

«هركاه زن مسلمانى از اسلام بركردد و مرتد شود البته از او خواسته مى شود كه ازاين كار توبه كندء اكر توبه كند آزاد 
استوو اكز قوية تكيد ا ابد ندر ونذاق تكهداشته عى شود ودر زندان فيز بابد بر او سيشتكيرق كيدل ره 


1- «كف زنء «1/8» جيب بر و قباش»: 


در روايت سكونى از امام صادق (ع) جنين آمده است: 


«مردى را نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه كوشواره اى رااز كوش دختر بجه اى ربوده وفرار كرده بود. آن حضرت فرمود: 
اين كار سرقت بشمار نمى آيد بلكه يكك هجوم غارتكرانه استء [لذا بعنوان دزد دست او را نبريد بلكه] او را كتكك زده و 


سيس زندانى كردند.» 03/4 


مشابه اين روايت در كتاب جعفريات نيز هست كه جداكانه ذكر خواهيم كرد. 860١‏ در كتاب «دعائم الاسلام) از جعفر بن 


محمد (ع) روايت شده كه فرمود: 


«دست طرار (جيب بر) و مختلس (- كف زن) بعنوان دزدى قطع نمى شود, بلكه آنان را به شدت كتكك زده و سيس زندانى 
مى كنند. طرار كسى است كه مالى را از آستين و يا لباس مردم مى برد و در ميرود» مختلس نيز كسى است كه مالى را 


مى قايد ومى ربايد.» 31١‏ 


-لا تقتل و تستخدم خدمه شديده؛ و تمنع الطعام و الشرات الا ما يمسكك نفسهاء و تلبس خشن الثياب و تضرب على الصلوات. 
(وسائل ج 8594/18 باب 5 من ابواب حد المرتدٌء» حديث .).١‏ 


(00). و فى خبر: و المرأه اذا ارتدت عن الاسلام استتيبت فان تابت. و الا خلدت فى السجن و ضيق عليها فى حبسها. (وسائل ج 
١6م‏ باب *ازابواب حد المرتد» حديث ©2). 


00/0 كفت ون ترحمة وازة امختلس است :و محتلس دو عرو به كسى من كويئد كداباءروستي جزئ راابندؤكد امنا به 
اختلاسى كه در فارسى بمعناى خيانت در اموال عمومى و سوء استفاده از آن رايج مى باشد» در عربى «غلول» مى كويند و نه 


«اختلاس). (مقرر). 


(09. عن ابى عبد الله (ع): «ان امير المؤمنين أتى برجل اختلس درّه من أذن جاريه» فقال (ع): هذه الدغاره المعلنه» فضربه و 


(80). ر. كك: مستدركك الوسائل ج //778. باب 17 از ابواب حد سرقت» حديث .١‏ 


(). عن جعفر بن محمد (ع): «انه لا يقطع الطرار و هو الذى يقطع النفقه من كم الرجل او ثوبه» ولا المختلس و هو الذى 
يختطئ الشى ء» و لكن يضربان ضربا شديدا و بحيسان. (دعائم الاسلام ج االالن كتاب السراق» فصل ؟ حديث 29 )1١‏ 
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باز در همان كتاب دعائم از جعفر بن محمد (ع) روايت شده كه فرمود: 


«دست تراش [يعنى كسى كه قبرها را مى شكافد و كفن هاى مردكان را مى دزدد] را قطع نمى كنندء مككر اينكه بارها به اين 
كار اقدام 


كرده دستكير شذه باشذه لكن ذز هر بازاو زاابة شدت كتكف زدة ؤية كيفر مى :رسائتك و-بكوئة ا تثبية نم : كنند كه درش 


عبرت ديكران باشد و سيس زندانى مى كنند.) )/5١‏ 
و نيز در كتاب «مسند زيد بن على (ع2)» زيد از يدرش از جدش.ء او نيز از على (ع) نقل كرده: 


«على (ع) در مواردى كه كسى نفقه و خرجى افراد واجب النفقه و تحت تكفل خود را نمى يرداخت و نيز در دين» قصاصء 
حدود وهمةٌ موارد مربوط به حقوق افراد خطاكار را زندانى مى كرد. و نيز آن حضرت مهاجمان و ربايندكان علنى اموال 
مردم راء به زنجير مى كشيد» و آن زنجيرها را قفل مى كردند, و مأموران ويزه اى وجود داشتند كه در اوقات نماز يكك قسمت 


آن زنجيرهاى قفل شده را باز مى كردند تا آنان نماز بخوانند.) 87) 


بايد توجه داشته باشيم كه وارْه «دعار» در متن حديث [كه ما آن را به مهاجم و ربايندة علنى مال مردم ترجمه كرديم] سه كونه 


خوانده مى شود و در هر سه صورت نيز معناى آنها نزديكك بهم مى باشد. 
دعار با ضمهُ دال و تشديد عين بدون نقطه جمع كلم «داعر) مى باشد و داعر نيز بمعناى شخص خبيث و تبهكار است. 


«ذعار» با ذال نقطه دار و عين بدون نقطه نيز بمعناى شخص خبيث و معيوب 


(؟8). قال جعفر بن محمد (ع): لا تقطع يد النباش الا ان يؤخذ و قد نبش مرارا و يعاقب فى كل مره عقوبه» و ينكل و يحبس.) 
(دعائم الاسلام ج لمعافة كتاب السراق» حديث 00 


لازم به يادآورى است كه «نكل ينكل» در لغت بمعناى تنبيه و مجازات كسى است كه مايه درس عبرت 


ديكران باشد. (مقرر). 


(8). عن زيد بن على (ع)» عن أبيه» عن جده. عن على (ع): «انه كان يحبس فى النفقه و فى الدين» و فى القصاصء و فى 
الحدود؛ و فى جميع الحقوق, و كان يقيد الدعار بقيود لها أقفال» و يوكل بهم من يحلها لهم فى أوقات الصلاه من أحد 


الجانبين.). 
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مى باشد. و با عين نقطه دار يعنى «غ) بمعناى شخص مهاجم مى باشد. 

1- «كسى كه موى سر زنى را بتراشد»: 

در روايت عبد الله بن سنان هست كه او كفت: به امام صادق (ع) عرض كردم: 


«فدايت شوم مجازات و كيفر آن مردى كه به زور موى سر زنى را بتراشد |و او را از زيبائى زنانه ساقط كند] جيست؟ فرمود: 
اها نذا بكرن دره اوري "كك تن اندو سيس دان وثلااة تجلمانها وتذان فى كشن ا ونان كش هوف آن ون رهد كيدو 
به حالت نخستين خود بركردد. اككر موى او رشد كردء از آن مرد مهر المثل ميكيرند و به آن زن مى يردازند» واكر موى آن 


رن أسبةنيند وديكر وقد تكندء از انكر ديه و خون بهائ كامل يك اسان را كرهه وريه 1ن زناه برعا ؤفك ب ا 
©'- «ايلاءكننده هر كاه كه از طلاق و يا رجوع به همسر خود» خوددارى كند»: 
در روايت حماد بن عثمان از امام صادق (ع) روايت شده كه راوى يرسيك: 


«ه ركاه كه شخص ايلا ءكننده از طلاق دادن همسر [و يا يرداخت كفارة آن و رجوع به همسر خود] خوددارى كند؛ جه بايد 
كرد؟ 


حضرت صادق (ع) جواب داد: در اين موارد امير المؤمنين (ع) او را در داخل محوطه اى كه اطراف آن باء نى محصور شده 


بود زندانى مى كردء واو رااز 


(86). فى خبر عبد الله بن سنانء قال: قلت لأبى عبد الله (ع): «جعلت فداكك ما على رجل وثب على امرأه فحلق رأسها؟ قال: 
يضرب ضربا وجيعاء و يحبس فى سجن المسلمين حتى يستبرأ شعرهاء فان نبت أخذ منه مهر نسائهاء و ان لم ينبت أخذ منه الديه 
كامله ...) 


(وسائل ج 500/١14‏ باب "١‏ از ابواب ديات اعضاءء حديث .)١‏ 


اصطلاح «مهر نسائها» كه در متن حديث شريف آمده مرادف با «مهر المثل» ميباشد. منظور از 


«مهر المثل» ميزان مهريه و كابين همانند» قرين و نيز خويشاوندان آن زن است. يعنى بايد ببينند در آن جامعه «امثال» آن زن جه 


اندازه مهريه دارند» آن مقدار بعنوان «مهر المثل» به آن زن از بابت ديه موهايش يرداخته شود. 


وغرض از «خويشاوندان او) در فقه اماميه» طبق مشهور: خويشاوندان زن از دو طرف يعنى يدر و مادر هر دو مى باشد. و 
منظور از مماثلت و همانندى نيز صفات و خصوصياتى از قبيل جمال» شرفء عقل و ادب» حسن تدبير در منزل» بكارت و 


بي وكى و امثال اينها مين ناشك: 

براى 1 كاهى بيشتر ر. كك: فرهنكك اصطلاحات فقه اسلامى/ 21/١‏ محسن جابر عربلوء انتشارات امير كبير. 
مقر 
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نوشيدنى و خوردنى ممنوع مى كرد تا اينكه طلاق بكويد.» 0١‏ 

روايات ديكرى نيز با همين مضمون وجود دارد كه بعدا بازكويى خواهيم كرد. 

لهم- «ميكسارى در ماه رمضان»: 

در روايت ابو مريم جنين آمده است: 


«شاعرى بود بنام نجاشى :488 كه در ماه رمضان ميكسارى كرده بود؛ او را دستككير كرده و به نزد امير المؤمنين (ع) آوردند. 
خضرت او را شاك قبريه تازيائه ود | كد هنان جد سين كله براق ميكبيارق اشت] سس اودرا ركه شباتير زتداتى كرد 


فردا او را از زندان آورده و دوباره بيست ضربه تازيانه 


(80). فى خبر حماد بن عثمان عن ابى عبد الله (ع) قال: «أ لمؤلى اذا أبى أن يطلق؟ قال (ع): كان امير المؤمنين (ع) يجعل له 
حظيره من قصب و يجعله (يحبسه) فيها و يمنعه من الطعام و الشراب حتى يطلق.» 


وسائل الشيعه ج /١8‏ 868؛ باب ١١‏ از ابواب ايلاء» حديث .١‏ 


يكك توضيح لازم: ايلاء مصدر باب افعال است 


ودر لغت بمعناى سوكند آمده استء ريشة لغوى آن «اليه؛ مى باشدء جنانكه شاعر عرب زبان كفته است: «على اليه و صيام 


شهر ...)0 جمع آن نيز «ألايا» و «أليات» استء, جنانكه كلمه «عشيه) به دو كونه: «عشايا» و «عشيات» جمع بسته مى شود. 
اما ايلاء در اصطلاح فقهى» جنانكه صاحب كتاب رياض فرموده عبارتست از اينكه: 


«مردى سوكند بخورد كه با همسر دائمى خود نزديكى نكند و عمل زناشوثى انجام ندهدء الى الابد و يا بدون تعيين وقت و يا 


در مدتى كه مقدار آن بيش از جهار ماه باشدء واين كار را بمنظور آزار و زيان رسانى به زن خود انجام دهد.)») 


جنين كسى را «مولى» يا ايلاءء كننده مى نامند و در صورت شكايت زنء حاكم شرع آن مرد را مجبور مى كند براينكه يا او را 
طلاءق دهد و يااينكه از سوكند خود رجوع كرده و با زن خود همسرى و همبسترى كندء كه البته اكر قبل از انقضاء موعد 
مقرر در ايلاء باشد (مثلا در حين سه ماهككّىء و يا ماه اول و ...) آن مرد بايد كفاره نيز بيردازد. 


ايلاء در دوران جاهليت نوعى طلالق محسوب مى شدء. و مردانى كه مى خواستند زنان خود را طلاق بدهند ودر عين حال 
نكذارند او با مرد ديكرى ازدواج كندء ايلا-ء مى كردند و آن زن بيجاره و بدبخت مى شد. دين مقدس اسلام اين قانون 
جاهلانه را به نفع زنان منسوخ كرد و آيه هاى شريفه 77 و7779 سوره بقره در اين مورد نازل شد كه مضمونش اينست كة: يا 


بايد اين مردان به آن زنان رجوع كنند و يا آنان را طلاق كويند. 


دراين رابطه ر. كك: ادوار فقه 


شده. (مقرر). 


(68). اتفاقا اين شاعر نجاشى يكى از دوستداران و طرفداران امير المؤمنين (ع) بود و لكن حضرت حد معين شرعى را اجرا 
كردء علاوه بر آن بيست ضربه تازيانه نيز با يكك فاصله زمانى بعنوان تنبيه و تعزير او در هتكك حرمت ماه رمضان زد كه جالب 


توجه مى باشد. (از افاضات معظم له در جلسة 79 درس فقه). 
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زذتد. تحاشى كفت: يا امير النؤمنية! آن مشداة ضرية اى كه زدى جد تعييق شده و شرعن: ميكسارى بود يس ابن بيست 


ضربه ديكر جيست؟ حضرت فرمود: 
اين هم براى جسارتى است كه مرتكب شده ودر ماه رمضان ميكسارى كرده اى.) الال 
ء؟ٍ)_ «دستيار قتل»: 


«8 روايتى از عمرو بن ابى المقدام هفست» أن روايت دربردارندةٌ داستان مردى است كه به منصور دوانيقى از دو نفر مردى 
كه شياته بةمتول برادر اق يورش بردة :و برادوش را از غتول ربودة اند وسيس يكن از انها او را تكهداشته و ديكرى كقنه 
استء شكايت برده است. در اين قضيه منصور امام جعفر صادق (ع) را دعوت كرد كه در اين باره قضاوت كند, آن حضرت 


نيز جنين قضاوت كرد: 


«به برادر شخص مقتول دستور داد كه كردن قاتل را بزند» سيبس دستور داد كه [آن شخص دوم را كه قاتل مستقيم نبود ولى 


دستيار قتل بود] كتكك بزند و سيس زندانى كنند» ونيز دستور داد در زندان بر بالاى سر او جنين بنويسند: 


اين شخص تا بيايان عمر خود در زندان 


مى ماند و در هر سال نيز ينجاه تازيانه بر او مى زنند.) «9/) 
هماننئد اين روايت را در كتاب «دعائم الاسلام) نيز نقل كرده است. )40١(‏ 
/!- «قاتل عمدى آنكاه كه قصاص نشود»: 


در روايت فضيل بن يسار آمده است كه به حضرت ابو جعفر (ع) عرض كردم: 


(80). وسائل /١8‏ #/ا, باب 4 از ابواب حد مسكرء حديث .١‏ 


(0). عسلة (تاستيان ققل ‏ ترحمة ابن جمله عر اسع مق أسكة أحدا ليقتلة الالحريعق ١كسى‏ كه يكف ثفن را بكيرف ما 


شحفن ديكرئ :أؤرا ركشن كابر عى رسد كا رساتريق ترصمة امطااض أن همان وسار ققل باشد. (مقرر). 
(9). وسائل ج 1 كل باب 1" ازابواب قصاص نفس »2 حديث .١‏ 


احتمالا-اين «ينجاه تازيانه» به خاطر اينست كه آنان شبانه به منزل آن شخص يورش برده و با جبر و خشونت او را از منزلش 
ربوده أثذه وكرته ذر هوارد عادق مجازات: كسى "كه بكك نفن را بكيره نا ذيكرئ اويا بكشده فقط ريدان ابد ع باشد. (اق 


(40). دعائم الاسلام ج ؟/ ,607/-8٠8‏ كتاب الديات فصل ”» حديث .١1519‏ 
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او لفر هسكتد كه مشير كا يكك تقر ر|"كشعة اتن جه كار بايد كرد ؟ سمرت قرمووة اعشان با اولاء متتول اسة | كر خواسته 
باشند مى تواند. ذيه.و خوتبهاى نه ثفر أو آثان .را به ولى شان برداخت كرده و همكى ذه تفر وا به عنوان قضاص يكشتد. و اكر 
بخواهند مى توانند فقط يكك نفر از ميان آن ده نفر را با اختيار بركزيده و بعنوان قصاص بكشند, در اين صورت آن نه نفر بايد 


ه ركدام شان يكدهم خونبهاى او را [يعنى شخص قصاص شده را] 


به ولى او يرداخت كنند. بعد از آن نيز حاكم مسلمين آنان را تأديب نموده و زندانى مى كند.» 41١‏ 

مشابه اين روايت» روايت مرسلى است كه مرحوم كلينى آن را نقل كرده و جنين كفته است: 

اذز روايت ديكرى اهمده است كه: سيس از حقوق والى و حاكم مسلمين است كه او را تأديب و زندانى كند.» «8437) 
زيرا ظاهر اينست كه ادب كردن غير از زندانى كردن است. 

4- «كسى كه به دروغ شهادت مى دهد»: 

در روايت غياث بن ابراهيم» از جعفر از يدرش كزارش شده است كه: 


«على (ع) هركّاه كسى را مى كرفت كه به دروغ شهادت داده بود اكر آن شخص غريب بود. او را به ميان قبيله و محل 
زندكى خود مى فرستاد (تا در آنجا در ميان مردم كردانده شود و بعنوان شاهد زور [شهادت دهندة به دروغ] معرفى كردد) و 
اكر شخص بازارى بود او را به بازار مى فرستاد كه در آنجا به مردم معرفى شود, آنككاه جنين كسى را جند روز زندانى مى 


كرد» و سيس آزاد و 


(41). فى خبر فضيل بن يسار قال: قلت لأبى جعفر (ع): عشره قتلوا رجلا؟ قال: ان شاء اولياؤه قتلوهم جميعا و غرموا تسع ديات 
وان شاءوا تخيروا رجلا فقتلوه و أدى التسعه الباقون الى اهل المقتول الاخير عشر الدّيه كل رجل منهم. قال (ع): ثم الوالى بعد 
يلى أدبهم و حبسهم.) 


(وسائل ج /١4‏ 20 باب ؟1 از ابواب قصاص در نفس» حديث 8.) 

(47). قال الكلينى: و فى روايه اخرى: «ثم للوالى بعد أدبه و حبسه.» (وسائل ج "١/١9‏ باب 5 از ابواب عاقله» حديث 5.) 
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مرخصش مى كرد.) (97) 


نام مكحون كزارش شده كه: 


«عمر بن خطاب به نمايند كان خود در منطقةُ شام نوشت كه شخص به دروغ شهادت دهنده را جهل ضربه تازيانه زده و سرش 
رائز تراشنه و ضووشن رائيز يا ونكك سياه رنكك آميزئ كشد» ودر شهر بكرداشد و سيس به عدت طولاتق او را تدان 
كننك.) (95) 


البته لازم به يادآورى است كه بيهقى ياد شده اين روايت را ضعيف شمرده است. 


4- «امين بازار در صورتى كه در شغل خود خيانت كند»: 
در كتاب دعائم الاسلام» روايت كرده است كه: 


«على (ع) به خيانت امين منصوب خودش در بازار اهواز كه شخصى به نام ابن هرمه بود» آكاهى بيدا كرد. لذاء به قاضى 
القضاه آن منطقه كه رفاعه نام داشت جنين نوشت: 


آنكاه كه نامه مرا خواندى, ابن هرمه را از بازار دستكير كرده و زندانى كنء و با جار كشيدن خيانت او را به مردم اعلان كن. 
و نيز نظريه من درباره او را به ديكر قاضيان آن منطقه بنويس و ابلاغ كن. دربارة ابن هرمه كوجكترين غفلت و ارفاق را روا 
مدار» كه در آن صورت در نزد خدا هلاكك ميشوى و من نيز ترا به بدترين وضع بركنار خواهم كرد در اين باره خدا را به ياد 


تو آورده و هشدارت مى دهم. 


روز جمعه كه فرا رسيد ابن هرمه را از زندان بيرون بيار و سى و ينج ضربه تازيانه بزن و سيس در بازار او را بكّردان و به مردم 
معرفى كن» يس اككر كسى ادعاى مالى بر ضد او داشت از او يكك شاهد به ضميمة يكك قسم بخواه؛ و آن مقدار ادعاى ثابت 


شده رااز مال ابن هرمه به آن شخص بده. سيس او را با 


(9). خبر غياث بن ابراهيم» عن جعفرء عن أبيه أن عليا (ع) كان اذا أخذ شاهد زورء فان كان غريبا بعث به الى حيه, و ان كان 
سوقيا بعث به الى سوقه. فطيف به. ثم يحبسه اياما ثم يخلى سبيله. (وسائل ج 1 على باب 6ازابواب شهادات» حديث 0( 


(عة). سنن بيهقى ج ١٠م‏ ل كتاب آداب القاضى» باب ما يفعل شاهد الزور. 
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وضع خفت بار و تحقي رآ ميز بداخل زندان بازكردان» و دو يا اورا در زنجير قرار بده» و لكن وقت نماز ياى او را دوباره باز كن 
50 


به او اجازه نده كه با كسانى كه برايش خوراك و يوشاك و نوشيدنى ويا فرش و زيرانداز مى آورند» خلوت كند. و به 
كسانى كه ميروند او را به آينده اميدوار ساخته و دلدارى اش مى دهندء اجازه نده كه با او ديدار كنند» و اكر در نزد تو ثابت 
شد كه كسى به او دلدارى داده و به آنجه كه به ضرر مسلمانى مى باشد با او سخن كفته استء. آن شخص را نيز با تازيانه بزن 


وزندانى كن تا زمانى كه از كار خود توبه كند. 


همه زندانيان را شبانكاه به حياط زندان بياور تا هواخورى كتندء اما به ابن هرمه اجازةٌ جنين كارى را مده. مكر احتمال بدهى 


كه اكر او را براى هواخورى اجازه ندهى مى ميرد و تلف مى شود. در اين صورت به او نيز اجازهُ هواخورى بده. 


اكر ديدى توان و استعداد كتكك خوردن دارد بعد از كذشت سى روز باز او را سى و ينج تازيانه ديكر بزن. و همه كارهاى 


خود را براى 


من بنويس و كزارش كنء و نيز برايم بنويس كه به جاى او در بازار جه كسى را نصب كرده اى. 


حقوق ان خائن را نيز قطع كن.) 40 


(40). امين السوق اذا خان: ففى دعائم الاسلام» عن على (ع): «انه استدركك على ابن هرمه عن خيانه- و كان على سوق 
الأهواز- فكتب الى رفاعه: اذا قرأت كتابى فح ابن هرمه عن السوق. و أوقفه للناس و اسجنه و ناد عليه. و اكتب الى اهل 
عملك تعلمهم رأيى فيه. و لا تأخذكك فيه غفله و لا تفريط فتهلكك عند الله و أعزلكك اخخبث عزله؛ و أعيدكك باللّه من ذلكك. 


فاذا كان يوم الجمعه فأخرجه من السجن و اضربه خمسه و ثلاثين سوطا وطف به الى الأسواق. فمن أتى عليه بشاهد فحلفه مع 
شاهده و ادفع اليه من مكسبه ما شهد به عليه» و مر به الى السجن مهانا مقبوحا منبوحاء و احزم رجليه بحزام و اخرجه وقت 
الصلاه. 


ولا تحل (و لا تخل خ. ل) بينه و بين من يأتيه بمطعم أو مشرب أو ملبس أو مفرشء و لا تدع أحدا يدخل اليه ممن يلقّنه اللّدد 
و يرجيه الخلوص (الخلاص خ. ل) فان صيّ عندكك أن احدا لقنه ما يضرٌ به مسلما فاضربه بالدّره فاحبسه حتى يتوب. 


و مر باخراج اهل السجن فى الليل الى صحن السجن ليتفرجوا غير ابن هرمه؛ الا أن تخاف موته فتخرجه مع اهل السجن الى 
الفسحن. فان رأيت به طاقه أو استطاعه فاضربه بغد ثلاثين يوما خمسه و ثلاثين شوطا بعد الخمسه و الثلاثين الأولى. و اكتب الي 


بما فعلت فى السوق و من اخترت بعد الخائن» و اقطع عن الخائن رزقه.». (دعائم الاسلام 


ج ؟١/‏ ”لاش كتاب آداب القضاهء حديث 1847). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 07 

اين حديث را صاحب كتاب مستد ركك الوسائل نيز نقل كرده است. (48) 

-٠١‏ «كسى كه به شخص مجرم جيزى را بباموزد كه بر زيان مسلمان ديكر ميباشد»: 


حديث قبلى كه از كتاب دعائم الاسلام نقل كرديم, به اين مسأله دلالت دارد. 97) [كه كسى كه به مجرم راه و روشى را ياد 
واتا هنكام توبه اش زندانى كنند]. 


١١‏ - «كسى كه مملوك خود را بكشد»: 
دربارة زندانى شدن كسى كه مملوك خود را مى كشد دو حديث را آورده ايم: 


-١‏ در روايت ابو الفتح جرجانى از حضرت ابو الحسن (ع) كه از آن حضرت دربارة كسى كه مملوكك ويا مملوكة خود را 
بكشد سؤال شد؟ ياسخ فرمود: 


«اكر مملوكك از آن خود او بوده» قاتل را تأديب و سيس زندانى مى كنندء اما اكر قاتل كسى باشد كه در اين كار معروف 
باشدء و به اين نام شناخته شده باشد كه مماليكك را مى كشدء بايد كشته شود.) (48) 


-١‏ در روايت مسمع بن عبد الملك از امام صادق (ع) نقل شده است كه فرمود: 


«شخصى را كه مملوكك خود را آزار رسانده و كشته بود به نزد امير المؤمنين (ع) آوردند, آن حضرت با بند محكمى صد 
ضربه بر او زد و سيس يكك سال زندانى ساخت. معادل قيمت آن مملوكك را نيز از آن شخص كرفته و به نيت مملوكك 


(48). مستدركك الوسائل ج "707/7 باب 75 از ابواب كيفيه الحكم حديث ه. 


(90). اككر به صحت اين حديث و اعتبارش معتقد باشيم» مسأله «وكالت» را بككونه اى كه در حقوق نظامهاى غربى مطرح مى 
باشد و در كشورهاى اسلامى نيز رايج استء در يرتو اين حديث مى توان مورد نقد و تجديد نظر قرار داده و براى وكيل كه 


معمولا به مجرم مو كل 


خود مطالبى را مى آموزد و تلقين مى كند؛ يكك جارجوب اسلامى جديدى تعيين و تدوين كرد كه بحث تفصيلى آن مناسب 


(98). فى روايه أبى الفتح الجرجانى» عن ابى الحسن (ع) فى رجل قتل مملوكه أو مملوكته؟ قال: ان كان المملوك له أدب و 
حبس الا أن يكون معروفا بقتل المماليك فيقتل به. 


(وسائل ج /١94‏ 29: باب 78 از ابواب قصاص نفسء حديث .).١‏ 
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مقتول صدقه داد.) «494) 

-١7‏ «كسى كه براى سومين بار دزدى كند»: 

دراين باره نيز دو حديث را مى آوريم: 

-١‏ عياشى از سكونى و او از جعفر بن محمدء از يدرشء از على (ع) روايت كرده: 


«دزدى را به نزد على (ع) آوردند» آن حضرت يكك دست او را قطع كردء بعد از مدتى دوباره او را به خاطر دزدى دستكير 
كرده وابه نزد آن حضرت آوردندء دستور داد ياى جب او را نيز قطع كردند سيس براى سومين بار او را به همان جرم دستكير 
كرده و به نزد آن حضرت آوردند. آن حضرت فرمود: من از يرورد كارم شرم دارم كه براى او هيج دستى باقى نككذارم كه 
بواسطة آن بخورد و بياشامد و خود را تطهير نمايد؛ و يا بائى برايش باقى نككذارم كه بواسطة آن راه برود» از اينرو او را تازيانه 


زده و به زندان سيرد و خرج او را نيز از بيت المال قرار داد.» ١ 232٠٠١١‏ 
"- در كتاب مستدركك الوسائل نيز از كتاب جعفريات با سند خود جنين كزارش كرده است: 


«١شيوةٌ‏ امير المؤمنين بر اين بود: وقتى كه كسى به جرم دزدى دستكّير و دست و يايش قطع مى شد و بار سوم او را به 


همان جرم به نزدش مى آوردندء تازيانه اش مى زد و سيس زندانى مى ساخت و خرجى او را نيز از بيت المال مسلمين قرار 


١ )٠٠١ ١١ مى داد.)‎ 


(49). فى خبر مسمع بن عبد الملككء عن ابى عبد الله (ع) أن أمير المؤمنين (ع) رفع اليه رجل عذَّبٍ عبده حتى مات فضربه 
مائه نكالاء و حبسه سنه؛ و أغرمه قيمه العبد فتصدق بها عنه. 


(وسائل ج العامة باب /لا حد سرقت» حديث "0 


.22٠١(‏ عن العياشى» عن السكونى؛ عن جعفر بن محمدء عن أبيه» عن على (ع): «انه أتى بسارق فقطع يدهء ثم أتى به مره أخرى 
فقطع رجله اليسرىء ثم أتى به ثالثه فقال انى أستحى من ربى أن لا أدع له يدا يأكل بها و يشرب بها و يستنجى بها و لا رجلا 
يمشى عليهاء فجلده و استودعه السجن و أنفق عليه من بيت المال:» 


(وسائل ج 18/ 48ع» باب 8 از ابواب سرقت» حديث 18.) 

(2201. عن الجعفريات بسنده: «و كان امير المؤمنين (ع) اذا سرق السارق بعد أن تقطع يده و رجله؛ جلّد و حبس 
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ابو يوسف نيز در كتاب خراج خود [خطاب به هارون الرشيد] دربارة حكم و كيفر كسانى كه جاسوسى كنند جنين كفته است: 


«اى امير المؤمنين! از من دربارة جاسوسها يرسيده اى» [جواب سؤالت ازاين قرار مى باشد:] جاسوسها يا از كفارى هستند كه 
در يناه اسلام و مسلمين مى باشند و در كشور اسلام زندكى مى كنند (- اهل ذمه)» و يا از كفارى هستند كه در يناه اسلام و 


ياكقان ذم كمهزيه برداز و خراجكران مشلمين از نهوةة تضارا ومجوسن يودثد و جاسوسى كردئده كردتشان را بون واكر 
كسانى از خود مسلمانان اقدام به جاسوسى كردندء تن آنان را به سختى بدرد بياور (كتكشان بزن) و به كيفرشان برسانء آنكاه 


براى مدتى طولانى زندانى شان كنء تا ازاين كار توبه كنند.) ١ 0٠١7١‏ 


قبلا به نقل از كتاب «المدونه الكبرى» از مالكك نقل كرديم كه او دربارة كسى كه با عصا و يا با جيزى ديكرى خروج كند 
ولك راهها را ترسنا كف و تاافق انكتنه واو كمعن مالن تكرفيه باشدوو كس "ريه قتا اترسائده ياقده كنقه اسيرك: 


«در مجازات جنين مجرمى اكر به آسان ترين قسم كيفر اكتفا شود» من عيب و اشكالى نمى بينم. از او يرسيدند: در نزد مالكك 
آسان ترين كيفر كدام است؟ ياسخ داد: اينكه او را تازيانه بزنند و تبعيد كنند و در تبعيد كاهش نيز زندانى اش كنند.) ١ 23٠١9‏ 


از مالكك مشابه اين نيز دربارة زناكار بكر نقل شده است: ١ 03٠١*(‏ 


- فى السجن و أنفق عليه من فى ء المسلمين.» 

(مستدركك الوسائل ج ”/ 778 باب ه باب ه از ابواب حد سرقت» حديث 5.) 
(؟030). الخراج/ 189. 

(*22306). المدونه الكبرى ج عرواع,. 

.٠١9 ر. كث: احكام السجون/‎ .)3١©( 
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بحث هفتم: انواع زندان به حسب دسته هاى زندانيان 


بدون ترديد از ديدكاه شرعى واجب است كه در ادارةٌ زندانها و برنامه هاى آنهاء اهداف اصلاحكرانة اسلامى و معيارها و 
موازين شرعى رعايت شود. از اينرو يرواضح است كه مخلوط شدن زن و مرد در يكك جايككاه خلوتى مانند زندان» صد در صد 


وجب تاهى آنات وافن شد. هماتكوتة كد مخلوط شدن ترجوانان 


و جوانان ساده دل و بى تجربه با بزركسالان كار كشته و مهارت يافته در انواع فساد و شيوه هاى هرزكى و فساد و دزدى؛ در 
يك مكان خلوت و فارغى كه در آنجا آنان هيج كونه مشغله و كارى جز كفتكو و بكو و بخند ندارند» باعث اين مى شود كه 
نوباوكان و نوجوانان از نظر خلق و خوى و رفتار و كردار به فساد آلوده شوند» واين مسئله اى است كه بطور يقين شرع مقدس 


به آن راضى نيست. 


از اينرو» بايسته است كه براى هر دسته و صنفى از زندانيان» جايكاه جداكانه و مخصوصى اختصاص يابدء تا به تباهكارى 
نيفتند. بر يايه همين واقعيت است كه محل زندكى زندانيان جوان و بى تجربه و ساده؛ از محل زندكى آنانى كه مستغرق در 
انحراف فكرى و عقيدتى» فاسد و دلبسته به مرامهاى باطل و مولد كينه و دشمنى هستند» در زندان از همديكر جدا شود. براى 


اينكه در اثريذيرى افراد نوجوان معاشرت مداوم با افراد فاسد مؤثر مى باشد. اكر اين شيوه رعايت نشود» در 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: /4 


آن صورتء. زندانى كه به انكيزة اصلاح افراد يديد آمدهء به عامل افساد آنان تبديل مى شود. در كتاب «تراتيب الاداريه) 


كتانى» حجنين آمده اشيت: 


«در كتابهاى سيره درباره كيفيت مسلمان شدن عدى يسر حاتم و فرار او به منطقه شام جنين آمده است: عدى وقتى كه شنيد 
سياهيان اسلام به سوى او مى آيندء آن سرزمين را تركك كردء نيروهاى ييامبر اسلام (ص) او را تعقيب مى كردند كه به عده 


اى برخوردندء كه در ميان آنان دختر حاتم [و خواهر عدى] نيز بود» سياهيان او را نيز با ديككر اسيران قبيله طى 


در دم مسجد در درون يكك محل محصورى كه زنان را در آنجا زندانى مى كردند» زندانى كردند.) «8 ١ 03١‏ 


ازاين مطلب معلوم مى شود كه در زمان رسول خدا (ص) زندان وجود داشته استء و نيز زندان زنان جدا از زندان مردان بوده 


است. 


در كتاب «احكام السجون» وائلى نيز در اين باره جنين آ مده است 


«ابن عابدين در كتاب خود به نام «رد المحتار على الدر المختار» كفته است: بايد براى زنان زندان جداكانه اى وجود داشته 
باشدء و اين براى جلو كيرى از فتنه و فساد لازم است. و نيز ابن عابدين به ضرورت جداسازى محل زيست زندانيان كم سن از 


بز كسالان تصريح كرده است. جنانكه سرخسى نيز در كتاب مبسوط خود به اين مطلب تصريح كرده و كفته است: 


واجب و لازم است زندان زنانى كه در رابطه با دين زندانى مى شوند» جدا از زندان مردان باشدء تا فتنه و فسادى يديد نيايد.») 


١ ٠١و‎ 


تصريح انحصارى مورد دين بطور يقين از باب نمونه و مثال استء كه بيشترين علل زندان زنان به اين برمى كشته است. ودر 
متن كلام سرخسى وارْهُ ينبغى- سزاوار است» ظاهرا به معناى وجوب است [جنانكه ما آن را به لازم وواجب است ترجمه 
كرديم] و نه بمعناى استحباب. 


.199 /١ التراتيب الاداريه ج‎ .)2١0( 

(©2230. احكام السجون/ .٠١١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5# ص: 99 

بحث هشتم: تقسيم زندان به انواع مختلف بحسب موجبات آن 
اشاره 


[زندان با توجه به عوامل و انكيزه هاى كوناكونى كه موجب جاى كرفتن افراد زندانى در آن مى كردد» به جند قسم تقسيم 


شده 


است كه] ما جكيدة مطالب مربوط به اين تقسيم بندى را به نقل از كتاب احكام السجون در اينجا درج مى كنيم: 
ابا تتبع و يزوهش در متون روائى و آثار و آراء فقها براى دخول افراد به زندان» جهار موجب و عامل مى توان ذكر كرد: 
اول- زندانى احتياطى: 


بازداشت موقت يا زندان احتياطى عبارت از اينست كه فرد متهم بيش از اثبات جرم او بعنوان موقت در زندان بماند و تحت 


نظر قرار بكيرد. واين در حالى است كه احتمال هست كه جرمى براى او ثابت نشودء و او از اتهام تبرئه شود. 


زندان نسبت به جنين فردى» جنبةُ كيفرى ندارد» ١ 23٠١1‏ بلكه صرفا از باب 


مى كرد ثابت كند كه زندان در اسلام فقط بعنوان «تعزير» وجود دارد. اما زندان به عنوان حد و يا زندان به عنوان عملى غير 
كيفرى وجود ندارد»ء درحالى كه در اينجا مى كويد: «زندان نسبت به جنين فردى جنبه كيفرى ندارد). بنابراين در اينجا بر 


خلاف سخن قبلى خودء غير از زندان تعزيرى» نوع ديكرى از زندان را نيز 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ٠٠١‏ 


احتياط و براى جل وكيرى از كريختن احتمالى او در حين تحقيقات ويا بمنظور اينكه نتواند بر مجارى تحقيقات قضائى تأثير 


نامطلوب بكذاردء زندانى مى شود. 


از اينرو بايد با او بككونه اى رفتار شود كه از اشخاص به زندان محكوم شده و مجرم, متمايز باشد. از ابن قيم جوزيه در كتاب 
«الطرق الحكميه)» جنين آمده است: از جمله موارد دعاوى در دادكاهها اينست كه شخص متهم مجهول الحال 


باشد و نيكوكاركى و بدكاركى او ثابت نشده باشد» جنين متهمى نيز براى انجام تحقيقات درباره او و كشف حقيقت زندانى 
تصريح كرده اند كه والى و قاضى مى تواند جنين كسى را حبس كند. از جمله مالكك, ابو حنيفه» احمد بن حنبل و ييروان 
اينان به اين مطلب تصريح كرده اند. امام احمد حنبل كفته است: رسول خدا (ص) در مورد اتهامى يكك شخص را زندانى 


كرد. احمد سيس افزوده است كه اين كار براى اينست كه حقيقت قضيه براى قاضى آشكار شود .... 


از نمونه ها و مثالهاى اين نوع زندان مطلبى است كه سيد محسن عاملى در كتاب خود به نام «عجايب احكام امير المؤمنين 
(ع)) آورده است و كفته است: على (ع) يكك نفر متهم به قتل را زندانى كرد تا دربارة ديكر متهمان آن قضيه كه با آن متهم 


بودند» تحقيق كند. 
دوم- زندان اكتشافى: 
0 ١مانند‏ زندانى كردن كسى كه مديونست و حال اواز نظر تنكّدستى و تمكن ودارائى و ندارى معلوم نباشد. 


جنانكه در وسائل الشيعه روايت كرده كه على (ع) در مورد دين به تأخير افتاده قضاوت نمود كه شخص مديون زندانى شود. 


تا كر عفلس و ورشكستة و نياؤهند بودن :اق ثابث شدء :از زندان آزاد شود انا بتواند الى بدسث آووة 3310199 


- يذيرفته استء و آن زندانى است كه اساسا جنبة كيفر نداشته باشد اعم از حد و تعزير. (از افاضات معظم له در جلسة 767 


درس فقه). 


(20). ترجمه «السجن الاستبرائى» مى باشد» يعنى زندانى كه به 


منظور كشف برائت و بى تقصيرى متهم مى باشد. و ما در فارسى «زندان اكتشافى» را معادل آن قرار داديم كه كوياتر به نظر 


مى رسد. (مقرر). 


(2). اين همان حديث «غياث بن ابراهيم» است كه توسط سيد محسن عاملى با حذف سندء نقل بمعنى شده استء و متن آن 


به نقل از وسائل الشيعه ج 1/ 158. باب 7 از ابواب حجرء حديث ١‏ در بحث دوم از مباحث 
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نيز مانند زندانى كردن شخص متهم به تباهكارى و دزدى به منظور امتحان كردن او در زندان. ١ 1٠١١١‏ 
سوم- زندان حقوقى: 


يعنى زندانى كردن بانكيزة اخل يكق ححق از أن فرد زندانى» اين مسأله هم در حقوق عمومى وجود دارد وهم در حقوق خاص 
اشخاص. 


نمونة آن در حقوق خصوصى آن روايتى است كه در وسايل الشيعه كزارش شده است كه: 
شيوه على امير المؤمنين (ع) بر اين استوار بود كه سه كس را زندانى مى كرد: 


كسى كه مال يتيمى را خورده باشد» كسى كه مال يتيمى را غصب كرده باشد» و كسى كه |[ كلاهبردارى كند يعنى ] امينى كه 


در امانت خيانت كرده و آن را ربوده باشد. 


در حقوق عمومى نيز نمونة آن مطلبى است كه ابن نجار حنبلى در كتاب منتهى الإرادات خود بيان كرده و كفته است: اكر 


كسى به آزاررسانى مردم مشهور شود- هر جند كه اين آزاررسانى بواسطة جشمكك زدن باشد- محكوم به حبس ابد مى شود. 
و نيز مانند زندانى كردن جاسوس مسلمان و كيفررسانى او كه بايد تا هنكامى كه توبه نكرده در زندان بماند. 
جهارم - زندان جنائى: 


مثالها و نمونه هاى آن فراوان استء. از جمله آنها 


- زندان ودر رديف 6از احاديث مربوط به مشروعيت زندان دراين كتاب درج شده است. 


ضهنا ا سكن رركي ان ققهاء شيعه تين يرمق آبد كه كويا زقذات براق كشف حال مديوث از نظر سكن و#تكلسى ليزييه 


نحوى جنب ١كيفرى»‏ دارد و نه جنبهُ اكتشافى و استبرائى» جون به خاطر «مطل» يعنى سهل انككارى و يا امتناع مديون از يرداخت 


وام خود. اجرا مى شود. و اين مطلب از سخن مرحوم صاحب حدائق مستفاد مى شود. هر جند كه ذيل كلام او به نحوى با 
صدر كلامش مخالفت دارد. (ر. كك: حدائق الناضره ج 0/ 7 جاب ستككى.) (مقرر). 


.)07( 


فرق نوع اول (زندان احتياطى- بازداشت موقت) با نوع دوم يعنى زندان استبرائى (- اكتشافى) جندان روشن نيستء بنظر مى 
رسد كه يكك شيئى هستند. هر جند كه شايد بتوان كفت: اولى در جائى است كه بدون مقدمه [و بدون اينكه شاكى داشته 
باشد] به كسى مثلا در خيابان مشكوكك شوند و بكيرند و تا درباره اش تحقيقات كنند. اما دومى در آنجاست كه او مديون 
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روايتى است كه مى كويد: «على (ع) درباره جهار نفر كه در حال مستى با جاقو همديكر را مورد حمله و ضرب قرار داده و 
شكم يكديكر را ياره كرده بودندء اينكونه قضاوت كرد كه آنان را به زندان انذاخت تابه حال عادى بياينذ: در اين خال دو 
نفر از آنان [در اثر جراحاتى كه به همديكر وارد ساخته بودند] مردند و دو نفر ديككر زنده ماندند. حضرت» حكم داد كه قبيله 
هاى آن جهار نفر خونبهاى آنان را بيردازند» و خونبهاى مربوط به زخمهاى آن دو نفر باقى مانده را نيزاز خونبها وديه آن دو 
نفر مقتول كسر كرده و به آنان يرداخت كرد ...) ١ 0111١‏ 


وارْهُ «تباعجوا» در متن عربى و اصلى حديث از «بعج» است. و «بعج البطن» يعنى شكم او راياره كرد. 


ناكفته نماند فرق ميان قسم اول و دوم براى ما معلوم نككرديد» بهتر اين بود كه آن دو را يكك قسم قرار بدهند. جنانكه برخى 


از زندانيان صرفا براى حقى كه صد در صد از حقوق الله است زندانى مى شوندء مانند زن مرتدء آيا اين نوع موارد را بايد از 


مصاديق قسم سوم قرار بدهيم و يا خود آن بطور مستقل يكك قسم جداكانه مى باشد؟ 


همجنين در زمان ما نوع ديكرى از زندان رايج مى باشد كه زندان سياسى نام دارد كه موجب آن برخى از عقايد» اعمال و 
افكار سياسى استء و در اين تقسيم بندى مربوط به زندان كنجانده نشده است. مكر اينكه كسى بككُويد اين نوع زندان از 
مصاديق حبسى است كه موجب آن تضييع حقوق عمومى و اجتماعى است. و يا اينكه كفته شود كه زندانى كردن انسانها به 
استناد اين جنين جرمى يكك بدعت مى باشد و مخالف آزادى هاى مردم در بيان ديد كاههاى سياسى شان استء كه اين 


آزادى ها مادامى كه منجر به قتل» غارت و سلب و آسايش و امنيت 


.170-١78 احكام السجون/‎ .)1١١( 


«ان علياه قضى فى اربعه تباعجوا بالسكاكين و هم سكارى» فسجنهم حتى يفيقواء فمات منهم اثنان و بقى اثنان» فقضى بالديه 
على قبائل الاربعه و أخذ جراحه الباقين من ديه المقتولين.» 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ٠١7‏ 


اجتماع نشده)» مجاز هستند.» و شيوه هاى زندكَى اصحاب ييامبر اسلام (ص) و نيز ائمه معصومين (ع2 شاهد زنده اى براى اين 
مطلب مى باشند. ١ 01١1‏ 


.)١١9(‏ در سابق در ميان مسلمين زندانى سياسى به اين معنى كه هر كس كه عقيده اى بر خلاف عقيده رايج حكومت وقت 
داشته باشد. زندانى شود وجود نداشته است و مطرح نبوده است. مثلا ابن كوا در مسجد علنا بر زيان و ضد امير المؤمنين على 


با امثال ابن ابى العوجاء دهرى به مناظره و كفتكو مى يرداخته استء البته آن حضرت قدرت اجرائى را در دست نداشته است» 
اما امير المؤمنين (ع) جراء و لكن تا مادامى كه آنان دست به عملى نمى زدند» مورد تعرض قرار نمى كرفتند. (از افاضات 
معظم له در جلسة 57 درس فقه) 


البته جنانكه حضرت استاد دامت بركاته نيز در متن بطور مجمل و تلويحى مورد اشاره قرار داده اند» نظام كيفرى اسلام در 


مورد انحرافات و بزهكاريهاى سياسى» جارجوب ويزه اى دارد كه شايد بتوان نظام و جارجوب آن را بدين كونه توضيح داد: 


اكر جرائم مانند اظهار مخالفت با دولت» خروج و بغى و ارعاب عموم را بتوان جرم سياسى ناميد» شيوه جزائى اسلام دربارة 
اينها اينست كه اككر منجر به قتل و يااز بين رفتن مال مردم و صدمه ديدن امنيت همكانى و ... بشود. مجازات آن به عنوان 
محاربه» اعدام ميباشد و ديكر مسئله اى به نام زندان در كار نخواهد بود. البته اين در صورتى است كه «نفى من الاارض» در 


آيهُ مربوط به مجازات محاربين به معناى «زندان)» نباشد. 


واكر عقايد افراد به عمل ارعابى و مسلحانه عليه نظام و جامعه منجر نشود, مانند حرفهاى ابن كوا و غيره» در آن صورت مورد 


تعرض قرار نمى كيرقل: 


از مجموع مجرمين اعتقادى فقط زن مرتد مى باشد كه محكوم به زندان مى شود, او نيز در صورت توبه كردن از زندان آزاد 


مى شود. 


لذا بايد كفت در جارجوب نظام حقوقى اسلامى زندان و زندانى سياسى بمعناى رايج زمان ما كه ناشى از انديشه ها و حقوق 


ملل غربى است» موضوعيت ندارد. (مقرر). 
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بحث نهم: درباره هزينه ها و مخارج زندان و زندانيان 
اشاره 


با توجه به اينكه 


زندان از مصالح عمومى است و بازستانى حقوق ضايع شده مردم و نيز تنبيه وادب كردن بزهكاران, تأمين امنيت راهها و حفظ 
احتمال اينكه اين هزينه ها از مال شخصى زندانيان كرفته شود ضعيف مى باشد» و ضعيف تر و نادرست تراز آن اينكه احتمال 


داده شود كه اين هزينه هااز مال شخص خود قاضى مصرف مى شود. 


علاوه بر آنجه كه كفتيم» بايد توجه داشته باشيم كه جنين جيزى در عصر رسول خدا (ص) و امير المؤمنين (ع) و در تاريخ 
اسلام سابقه ندارد كه هزينه هاى مربوط به زندان و اداره كنند كان آن از زندانيان يا شخص حاكم كرفته شود. ما يبشتر 
بازكوئى كرديم كه امير المؤمنين (ع) در كوفه دو زندان بنا كرد و نام آنها را «نافع» و «مخبس» كذاشت. ظاهر قضيه اينست كه 
آن حضرت زندانهاى ياد شده رااز بيت المال بنا كرد» و نه از مال شخصى خود و يا زندانيان. 


بحث ديكر دربارة مخارج شخصى زندانيان است كه آيا نفقه و مخارج آنان [مانند خوراك, يوشاكك و ديكر نيازهاى شخصى 
مشابه] بدون توجه به اينكه از 
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جه صنفى هستند و آيا داراى توانائى و تمكن مالى هستند يا نه بر عهدة بيت المال و خزانة دولت است و يا بر عهدة 
خودشان؟ و يا اينكه ميان زندانى يى كه قادر به تهيه خرج و نفقه خود بوده و متمكن مى باشدء با زندانى يى كه تهيدست و 


فقير استء فرق هستء هر جند كه اولى تمكن خود 


را از راه كار كردن در داخل زندان بدست بياورد؟ و يا اينكه ميان زندانى ابد و غير ابد فرق هست. و خرج ابدى ها از بيت 
المال و خرج غير ابدى ها بر عهده خودشان است؟ همانكونه كه در برخى روايات وارد شده. و يا اينكه فرق هست ميان 
متهمين بازداشت موقت و بزهكاران محكوم به زندان» و خرج دستة اول بدليل اينكه هنوز مجرم شناخته نشده اند بر عهده 
دولت و بيت المال و دسته دوم بر عهده خودشان است» جون كه شخص مجرم خودش باعث محبوسيت خود مى باشد و طبق 
اقتضاى قاعده بايد هزينه زندكى خود را بر عهده بككيرد؟ 


آيا كداميكك از فرضها و وجوه درست مى باشد؟ در هر صورت در اين مسأله وجوه و شقوق جندى وجود دارد» كه آنها را در 


اينجا مورد بررسى قرار خواهيم داد: 
ابتداء مى يردازيم به بيان آنجه كه مقتضاى اصل اولى در اين مسأله مى باشد. 


سيس روايتهائى را كه در اين باره بدست ما رسيده بحث و بررسى مى كنيم» بعد از آن نيز به منظور تكميل بحث و افزونى هر 
جه بيشتر فايدة آن آراء و نظريات علماءء» فقهاء و نويسندكان را نقل خواهيم كرد: 


مقتضاى اصل اولى در مسأله مخارج شخصى زندانيان 


اين مطلب بسيار بديهى است كه مخارج هر كسى در زندكى اولا و بالذات بر عهده خود او مى باشد جنانكه مخارج خانوادة 
هر كس نيز همينطور است»ء يعنى بايد از اموال آن شخص تأمين شود. اين مسأله در مورد افراد بزهكار محكوم به زندان نيز 
كاملا صادق است و طبق قاعدة اولى هيج دليل موجهى وجود ندارد كه مخارج اودر زندان در صورت تمكن و توانائى بر 
تهيه» بر عهدة ديكران و بيت المال 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ٠١7‏ 


باشد. البته يرواضح است كه سخن ما دربارة مطلق زندان هر جند كه نامشروع بوده باشدء نيستء بلكه دربارة زندانى سخن مى 
كوئيم كه بحق باشد و خداوند آن را اجازه داده باشد, مانند اينكه كسى براى روشن شدن يكك مسأله قضائى مورد نظر شرع به 
عنوان متهم بازداشت شود و يا بخاطر كارهاى نادرست و تبهكاريهايشء و يا بدليل سردواندن طلبكاران و سهل انككارى و يا 
خوددارى از يرداختن طلب آنان» به زندان بيافتد. البته اكر شخص زندانى فقير باشد و از تحصيل مخارج شخصى خود ناتوان 
كردد» و در نتيجه او و خانواده اش بدون وسيله براى امرار معاش بمانند» واز طرف ديكر محبوسيت او مانع از كار كردن و 
انتخاب يكك شغل مناسب حال و مقدورش باشدء در اين صورت او نيز به عنوان يكك فرد تهيدست و فقير» حكم ديكر فقيران 
را بيدا مى كندء كه مى توانند از بيت المال مسلمين كه براى ير كردن خلأهاى عمومى و رفع اين نوع كمبودها آماده شدء 
استفاده كند. 


بطور خلاصه بايد كفت: فرق هست ميان افراد غنى بالفعل و بالقوه [مانند كسى كه مال موجود و يول نقد ندارد ولى هنرى 
دارد كه مى تواند حتى در درون زندان نيز از طريق آن مال و يولى بدست آورد.] وافراد فقير و ناتوان» مخارج افراد غنى» هر 
جند غناى آنان كو بالقوه باشد» بر عهده خودشان استء و لكن مخارج افراد تهيدست و فقير از بيت المال داده مى شود. 


ممكن است بعنوان اشكال وارد كردن بر اين مطلب كفته شود: منظور از حبس كردن او» يعنى شخص مجرم غنى» اينست كه 


2 


و آزاررسانى او بر مسلمين دفع شود. و بنابراين از اين جهت كه در تأمين مصالح مسلمين استفاده از بيت المال بلامانع استء 


مانئئدك مخارج و هزينه هاى مربوط به ايجاد و ادارة خود زندانها. 


لكن بايد توجه داشته باشيم كه ميان اين دو موضوع يعنى «زندان» و «زندانى» تفاوت آشكارى وجود دارد» و آن اينكه مخارج 


هر فردى از افراد بشر بحسب طبع 
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نخستين و قاعده اولى بر عهده خود او مى باشد. و از طرفى فرض بر اينست كه خود او با تقصير و ارتكاب جرم موجب زندانى 
دن خودش كرديده اسه .از نيز فرضن بزاست كه اوغتى امتت و توانائى 'ادارزة.معائن خوى زا دارى هر جند خودكن زندائق 
است. از اينرو دليلى وجود ندارد كه مخارج او بر بيت المال تحميل شود. 


البته جاى اين سخن هست كه كسى بكويد: مطلبى كه كفته شد فقط دربارة زندانيانى صدق مى كند كه مجرم شناخته شده و 
به زندان محكوم شده اند كه حبس آنان مستند به كار خودشان است و مقصر مى باشند. لكن كسانى كه بيش از كشف و 
اثبات جرمشان به عنوان متهم بازداشت موفت شده و در زندان افتاده اند» هنوز مقصر بودنشان ثايبت نشدهاست و محبوس 
بودن آنان مستند به كار خودشان نيستء بازداشت او صرفا براى تأمين مصالح عمومى جامعه صورت كرفته و تحميل مخارج 


بر او از مصاديق ضرر و زيانهاى جبران نايذير استء لذا بايد مخارج اوء تا زمانى كه 


قضيةُ اتهامش روشن شود.ء بر عهدة دولت واز بيت المال باشد. 


اين تفصيل و فرق كذاشتن در ميان اصناف مختلف زندانيان» قولى است كه من آن را قوى و قابل قبول مى دانم اما به موردى 


بر نخورده ام كه كسى بر آن فتوا داده باشد. 


دربارة متهم بازداشت موقت شده نيز اين احتمال هست كه كفته شود كه اككر در دوران بازداشت جرم او ثابت كرديد» مى 


توان مخارج دوران بازداشت را نيز از او مطالبه كرد. جون مقصر بودنش ثابت شده است. 0119 ١‏ 


در هر صورت لازم است كه به مقتضا و مفاد قواعد اوليه مادامى كه دليلى بر خلاف آن يبدا نشده؛ عمل شود. [مقتضاى اين 


قواغد نز ععان تفضيلى ابنت كيان كرديد.] 


(11). البعه اكر ملاكك اين باشل و تكيه بر قواعد شود عكس قضية رائيز مى ثوان محتمل ذانست: و آن ايتكة: 


اككر در طول بازداشت موقت يكك متهم» جرمى بر او ثابت نشد و اواز اتهام تبرئه كرديد» مى تواند ضررهائى را كه به خاطر 
اين بازداشت موقتء كه در طريق تأمين مصالح عمومى و اجتماعى صورت كرفته بود» براو وارد شده. از بيت المال و دولت 
مطالبه كندء و مخصوصا با استناد به قاعدة لا ضررء بازيرداخت و جبران اين زيانهاى وارده از بيت المال؛ بر دولت و يا دستكاه 


قضائى واجب مى شود. (مقرر). 
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روايات مربوط به مخارج زندانيان: 

اينكك مى يردازيم به بازكوئى روايتهاى مربوط به اين مسأله و تبيبن مراد و مقصود آنهاء و آن روايات از اين قرارند: 
-١‏ در كتاب وسائل از كتاب «قرب الاسناد) با سند وير خود از امام صادق (ع2 از يدرش نقل كرده كه: 


«على 


بن أبى طالب (ع)» هنكامى كه ابن ملجم او را مجروح كرده بود فرمود: 


اين اسير را زندانى كنيد» و خوراكك به او بدهيدء و با اسيرتان خوب رفتار كنيدء اكر من زنده ماندم خودم مى دانم كه با او جه 
رفتار بكنمء يا اورا قصاص مى كنم. و يا اينكه عفو ميكنم ...) ١ 01١١‏ 


مشابه اين روايت را بيهقى نيز از جعفر بن محمد (ع) از يدرش نقل كرده است. ١ 1١8‏ البته اين مطلب ينهان نيست كه اين 
روايت درصدد بازكوئى يكك حادثه ويزه مى باشدء و در مقام بيان يكك حكم كلى و شامل دربارة همه زندانيان نمى باشد. 
شايد اين سفارش حضرت به اينكه او را خوراكك بدهيد و ... ناشى از اين باشد كه آن حضرت از لحاظ عاطفى و اخلاقى 
توصيه كرده است كه با فردى كه در منزل او اسير زندانى بوده اينككونه رفتار شود. و ظاهر هم اينست كه منظورش اين بوده كه 


از طعام و خوراكك شخصى حضرت به او نيز داده شود و نه از بيت المال. 
1- در روايت ابو بصير از امام صادق (ع) كزارش شده است كه آن حضرت فرمود: 


«على (ع) هر كس را كه به زندان ابد محكوم مى شد از بيت المال مسلمين 


(ع01). وسائل 8 2 و باب "از ابواب قصاص حديث ؟. 

.)١١0(‏ سنن بيهقى ج 2187/8 كتاب قتال اهل البغى» باب الرجل يقتل واحدا من المسلمين.) 
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خرجى مى داد.») ١ )١١5(‏ 


ظاهر اين روايت بر اين دلالت دارد كه اين حكم., يعنى تأمين مخارج زندانى محكوم به ابد از بيت المال» يكك حكم كلى و 
فرا كراشت 


و#همه زتدانيان اتندائ رادر يرمق كيرف جمائكةدويان أن ا استفاده از قال ماضى استذزارق ذلالة. بر تكزان و امتتمزان اين 


شيوه توسط حضرت على (ع) دارد. 


؟- كلينى از كروهى از اصحابء از احمد بن محمدء از حسين بن سعيدء از نضر بن سويد از قاسم از امام صادق (ع) نقل كرده 


«ازآن حضرت دربارة دزد سؤال كردم كه آيا با او جككونه بايد رفتار كرد؟ 


آن حضرت فرمود: از يدرم شنيدم كه كفت: در زمان على (ع) مردى را به نزد آن بزركوار آوردند كه دزدى كرده بود» آن 


حضرت دست [راست| او را قطع كرد. 


يس از مدتى براى بار دوم دزدى كرده بود كه باز به نزد آن حضرت آوردند. اين دفعه ياى او را بككونة عكس دستش قطع 
كرد. [يعنى ياى جب او را قطع كرد]. يس از مدتى باز دزدى كرده بود كه براى سومين بار او را به حضور آن بزركوار 
آوردند كه دراين دفعه او را به زندان ابد محكوم كرده و خرجى اش را نيزاز بيت المال مسلمين قرار داد و فرمود: رسول خدا 


(ص) جنين عمل مى كرد و من نيز با او مخالفت نمى كنم.» 0117 ١‏ 


.)1١8(‏ فى خبر ابى بصير عن ابى عبد الله (ص): ان عليا (ع) كان يطعم من خلّد فى السجن من بيت مال المسلمين. (وسائل ج 
3 وباب '#از اوزاف حها العذ و تهديت ١‏ 


(010). روى الكلينى عن عده من أصحابناء عن أحمد بن محمدء عن الحسين بن سعيد, عن النضر بن سويد عن القاسم» عن 
أبى عبد الله (ع)» قال: سألته عن رجل سرقء فقال: 


سمعت أبى يقول: اتى على (ع) فى زمانه برجل قد سرق فقطع يده ثم اتى به ثانيه فقطع رجله من خلاف ثم اتى به ثالثه فخلده 
فى السجن و أنفق عليه من بيت مال المسلمين و قال: هكذا صنع رسول الله (ص) لا أخالفه.» (وسائل ج 597/18 باب ف از 


ابواب حد سرقت حديث ”.) 


دراين حديث جملة: «رسول خدا جنين مى كرد و من نيز با او مخالفت نمى كنم»» تعريض و ردّى است بر رأى سران و علماء 
اهل سنت در اين مسأله. جون طبق رواياتى كه عمل مى كردند كه: در مرتبه اول دزدى دست راست اوء در مرتبه دوم دست 
جب اوء و در مرتبه سوم ياى راست و در مرتبه جهارم ياى جب او را قطع كرده و در مرتبه ينجم او را محكوم به زندان ابد مى 


كردنك. 
امير المؤمنين (ع) مى خواهد بفرمايد كه اين شيوه خلاف شيوة رسول خدا (ص) مى باشدء لذا من نيز به آن 
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شيخ طوسى ره نيز همين روايت را با سند ويزهُ خود از حسين بن سعيدء از نضر بن سويدء از «ابى القاسم» روايت كرده است. 
١ 014‏ 


ظاهر اينست كه در سند مربوط به كلينى منظور از «قاسم)» «قاسم بن سليمان» است كه از نظر رجال شناسى مجهول الحال و 
ناشناخته مى باشد» هر جند كه كفته شده است كه نقل كردن نضر بن سويد از اوء او را ازاين ناشناختكى بيرون ساخته و 
تبديل به حديث حسن و نيكو مى كند. و اما اينكه در سند مربوط به شيخ طوسى به جاى «قاسم)» «ابو القاسم» آمده استء 
اينكه مراد از اين 


ابو القاسم "كيست» معلوم نمى باشد» شايد هم تحريف و تصحيف شده «قاسم) باشد. ١ )١١9«(‏ 


- عمل نمى كنم. 
البته روايت شده است كه عمر بعدها در مسأله مربوط به حد دزدى به نظر على (ع) عمل مى كرد. (از افاضات معظم له در 
.)1١(‏ تهذيب الاحكام ج ٠08/٠‏ باب 6 از كتاب حدود. حديث 737. 


.)1١9(‏ حضرت استاد دامت بركاته» در حين تدريس علاوه بر آ نجه كه در متن آمده» مطالب ذيل را نيز بر آن افزودند: 


است. اينها طبقه هفتم از طبقات راويان هستند واز اصحاب حضرت جواد و حضرت هادى (ع) مى باشند و با هم معاصر بوده 
اند. جنانكه احمد بن محمد بن خالد نيز با آنها معاصر بوده است. 


اين «قاسم) كه در سند حديث نامش ذكر شده و حضرت استاد دامت بركاته نيز فرمودند منظور از او همان «قاسم بن سليمان» 
مى باشدء در ميان دانشمندان رجال شناس مورد اختلاف مى باشد كه آيا به احاديث او مى توان اعتماد كرد يا نه. او هم به 
«قاسم بن سليمان بغدادى» معروف است وهم به «قاسم بن سليمان كوفى"». علامة مامقانى اين هر دو را يكى به شمار آورده و 
كفته است: او بغدادى الاصل بوده و لكن بعدا مقيم كوفه شده وازاين جهت به هر دو نام يعنى «بغدادى)» و «كوفى» شهرت 


افق ادك 


مرحوم مامقانى سيس دربارة 


امكان اعتماد به مرويات او جنين كفته است: 


«ظاهر سخن شيخ طوسى و نجاشى دربارة اين فرد اينست كه او از رجال امامى بوده است [ يعنى مهمل و ناشناخته نيست |ء 
جنانكه در تعليمات وحيد بهبهانى (ره) نيز آمده است كه شيخ صدوق به قاسم بن سليمان ياد شده طريق روايتى داشته است» و 


اين خود اشاره به اينست كه شيخ صدوق به روايات او اعتماد مى كرده است. 
علاوه بر آنجه كه كفتيم بايد توجه داشت كه نضر بن سويد از او (يعنى قاسم بن سليمان) نقل حديث 
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ولى بايد كفت بديهى است كه آنجه در اين روايت از عمل امير المؤمنين (ع) نقل شده به يكك واقعه ويزه مربوط مى شود. 
شايد آن شخص فقير بوده است و توانائى بر تحصيل رزق خود را نداشته است» لذا اين حديث دلاللت ندارد بر اينكه هر 


جنانكه ظاهر اينست كه در اين قسمت از سخن على (ع) كه به شيوة رسول خدا (ص) استناد و اشاره شده. با اين تعبير كه 
«رسول خدا جنين عمل مى كرد و من نيز با او مخالفت نميكنم)» يرداخت خرجى و هزينه زندانى منظور نبوده استء بلكه 
مسأله محكوم به زندان ابد كردن دزد در مرتبه سوم دزدى مورد اشاره قرار كرفته استء بعنوان تعريض بر شيوةٌ ابو بكر و عمر 
كه در مرتبه هاى سوم و جهارم دزدى نيز دست و ياى دزد را قطع مى كردندء جنانكه اخبار و روايات اهل سنت نيز» براين 
مسأله دلالت دارند. 


؟- روايت ديكر در اين بارهه حديث صحيح ابو بصير مى باشد كه از امام صادق (ع) 


روايت كرده كه فرمود: 


«يكك ياى دزد بعد از آنكه يكك دست او قطع شدء بريده مى شود, و بعد از آن هيج بريده نمى شود؛ در مرتبه سوم نيز به 
زندان محكوم ميككردد» و خرجى او را نيزاز بيت المال مسلمين قرار مى دهند.» ١ 21١١‏ 


6- روايت صحيح حلبى از امام صادق دربارة سرقت نيز از جمله اين روايات است كه فرمود: 


«يكك ياى دزد بعد از آنكه يكك دست او بريده شدء بريده مى شود. و بعد از آن هيج بريده نمى شود و اكر در مرتبة سوم 


دزدى كرد به زندان محكوم مى شود و 


- مى كرده استء و نضر بن سويد نيز صحيح الحديث مى باشد. يعنى [عادل و موثق است | در جامع الروات نيز اضافه كرده 


است كه حسين بن سعيد» حماد» و يونس بن عبد الرحمن از او نقل حديث كرده اند.) 


.)03١(‏ تقطع رجل السارق بعد قطع اليد ثم لا يقطع بعد, و لكن ان عاد حبس و أنفق عليه من بيت مال المسلمين.» (وسائل ج 
98ع, باب 2 از ابواب حد سرقت حديث 8.) 
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خرجى او نيز از بيت المال قرار داده مى شود.» ١ 0١١١١‏ 


ظاهر اينست كه مى توان به اطلاق عبارت اين دو روايت صحيحه استناد كرد و احتمال اينكه خصوص مورد سرقت ويزكَى 


بخصوصى داشته باشد ١ )١757١‏ 


زندان ابد نيز ضعيف 


من باشل هرحتندا كهامؤرة ان :دق تحلزيث همان تدان ابد .من باقيد و«برضس روايات دركر تيزير آن لالت دارتد. مكز اكه 
كفته شود: اغلب كسانى كه محكوم به زندان ابد مى شوند غير متمكن و تهيدست مى باشندء [بدليل اينكه اككر ذخيره اى هم 
داشته باشند به خاطر طول مدت زندانء دجار فقر و نادارى مى كردند] از اينرو» حكم زندانيان توانمند و متمكن از اين دو 


حديث استفاده نمى شود. ١ )1١79‏ 
9- موثقه سماعه» سماعه مى كويد: 


«از آن حضرت درباره دزدى كه يكك بار دزدى كرده و دستش را قطع كرده اند يرسيدم [كه در بار دوم اككر دزدى كرد جه 


بايد كرد؟] در جواب فرمودند: بعد از آنكه دستش بريده شدء بايد ياى او را ببرند» واككر دوباره دزدى كرد 


.)17١(‏ صحيحه الحلبى؛ عن أبى عبد الله (ع) فى حديث فى السرقه قال: «تقطع اليد و الرجل ثم لا يقطع بعدء و لكن ان عاد 


.)21١7(‏ احتمال وجود خصوصيت «سارقين محكوم به ابد) كاملا منتفى نيست. بدليل اينكه اكثر اخبار مربوط به لزوم تأمين نفقه 
زندانى» مربوط به سارق مكرر سرقت تا نوبت سوم مى باشد. لذا «سارقين محكوم به ابد) شايد از اين نظر كه دست و يايشان 
قطع شده و قادر به انجام كار نمى باشند از طرف شارع مورد استثنا قرار كرفته باشند. و يا اينكه مسكين و فقير محسوب شده 


.)١37(‏ نككته دربارة اين قبيل اخبار كه معمولا واره «مرد) در آنها مطرح شدهء» اينست كه اين اخبار در مصداق شامل زنك و مرد 


هر دو مى باشند و اختصاص به مردها ندارند» يعنى اينطور نيست كه 


اكر «زن» دزدى كرد اين حدود درباره اش جاى نشودء وو يا تفاوت داشته باشد. مثال اين همان روايات مربوط به مثلا شكيات 
است كه راوى از امام سؤالى مى كند: «رجل شك فى الثلاءث و الا-ربع؟» يعنى «مردى) در نماز بين سه و جهار شكك كرده 
است جه كار كند؟ امام ياسخ مى دهد: «يبنى على الاربع» يعنى بنا را بر جهار بككذارد. 


معنى اين روايت اين نيست كه اين حكم مخصوص مردها مى باشد و اكر زنى در نماز شكك كرد جور ديكرى عمل كند. 
محل بحث ما نيز از اين قبيل است. 


(از افاضات معظم له در جلسة ه60" درس فقه). 
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محكوم به حبس ابد شده و مخارجش نيز از بيت المال مسلمين يرداخته مى شود.) 0175 ١‏ 
/ا- شيخ صدوق با اسناد خود از «قضاوتهاى امير المؤمنين (ع» روايت كرده كه: 


«امير المؤمنين (ع) روشش بر اين بود كه اككر كسى براى اولين بار دزدى مى كرد دست راست او را مى بريدء اككر دوباره 
دزدى مى كرد ياى جب او را مى بريدء واكر براى سومين بار دزدى مى كرد او را به زندان ابد محكوم مى كرد, و 


مخا رجش رااز بيت المال قرار مى داد.») «8؟١١) ١‏ 

8- از تفسير عياشىء از سكونىء از جعفر بن محمد از يدرش روايت كرده اند كه: 

«دزدى را براى نخستين بار به نزد على (ع) آوردند و او دست او را بريد و ... 

[درباره سوم] او را تازيانه زده و به زندان سيرد و مخارجش را نيزاز بيت المال قرار داد.» ١ )١١2‏ 
4- در كتاب دعائم الاسلام از على (ع) نقل شده كه آن حضرت فرمود: 


«هر كس كه به زندان 


ابد محكوم شود او رااز بيت المال روزى ميدهند و جز سه دسته؛ ديكرى به زندان ابد محكوم نمى شود: يكى از آن سه دسته 
دستيار قتل يعنى كسى است كه يكك نفر را بككيرد و شخص ديككرى او را بكشدء دوم زن مرتد تا زمانى كه توبه نكرده استء 


سوم دزد [در سومين نوبت دزدى ودر 


.)١17(‏ موثقه سماعه. قال: «سألته عن السارق و قد قطعت يده. يده» فقال: تقطع رجله بعد يده فان فاة حيدى :فى الجن ل أنفق 


عليه من بيت مال المسلمين.» 


وسائل ج 16/ 548؛ باب 8 از ابواب حد سرقت حديث 15. 


.)١١0(‏ وروى الصدوق باسناده الى قضايا أمير المؤمنين (ع): «أنه كان اذا سرق الرجل اولا قطع يمينه» فان عاد قطع رجله 
السرق:فان عاد ثالث خلده التحن :و أنفق من بنتالمال.) وسائل ج 18/ 40ع؛ باب 8 از ابواب حد سرقت» حديث ٠١‏ 


(17). وعن العياشى فى تفسيره» عن السكونى» عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن على (ع) أنه اتى بسارق فقطع يده ... فجلده و 
استودعه السجن و أنفق عليه من بيت المال.». 


(وسائل ج /١8‏ 948؛ باب 8 از ابواب حد سرقت» حديث 18.) 
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صورتى كه قبلا] يكك دست و ياى او بريده شده باشد» يعنى اككر براى سومين بار دزدى كند.) 01117 ١‏ 
اين حديث رادر كتاب مستدرك الوسائل نيز نقل كرده است. «2178 ١‏ 

-٠‏ باز در دعائم الاسلام ضمن حديثى آورده است: 


١اشيوة‏ على (ع) مبتنى بر اين بود وقتى كه دزد را براى سومين بار و بعد از قطع شدن دست و يايشء به 


نزد آن حضرت مى آوردندء او را محكوم به زندان ابد مى كرد» و مخارجش را از اموال عمومى مسلمين قرار مى داد» و اكر 


در زندان نيز دزدى مى كرد او را مى كشت.) (179) ١‏ 
در مستدركك نيز اين روايت را نقل كرده است. ١ 017١0١‏ 
-١‏ در مستدركك از كتاب جعفريات با سند ويزه اى كه او دارد» روايت كرده: 


«على (ع) بعد از آنكه [در نوبتهاى اول و دوم] دست و باى دزد را قطع مى كرد. [در نوبت سوم] او را تازيانه زده وبه حبس 


ابد محكوم مى كرد» و مخارجش را نيز از اموال عمومى مسلمين مى يرداخت.) ١ 0371١‏ 


17- باز در مستدركك از كتاب «نوادر» احمد بن محمد بن عيسى با سند او از امام صادق (ع) ضمن حديثى روايت كرده كه 


(17). و فى دعائم الاسلام» عن على (ع) أنه قال: «من خلّد فى السجن رزق من بيت المال و لا يخلّد فى السجن الا ثلاثه: الذى 
يمسكف علئ' الهوتث: المرأه تزبد الا أن تتوبء و السارق بعد قطع اليد و الرجلء يعنى اذا سرق بعد ذلكك فى الثالثه.) و رواه عنه 
فى المستدركك. دعائم الاسلام ج زه اجاودةة كتاب آداب القضاعء حديث .١1/‏ 


(178). مستدركك الوسائل ج ييارفة باب 6ازابواب حد سرقت» حديث 5. 


(2179). و فيه أيضا فى حديث: «و كان على (ع) اذا اتى بالسارق فى الثالثه بعد أن قطع يده و رجله فى المرتين خلّده فى السجن 
و"القق عل سن قد اله لمين» فان سرق فى السجن قتله.» (دعائم الاسلام ج ؟/ 7٠‏ فصل ١‏ حديث ©1817.) 


(1). مستدركك الوسائل ج #/ 778, باب ه از ابواب حد سرقت» 


حديث ".) 


(11). و فى المستدركك, عن الجعفريات بسنده: «و كان امير المؤمنين اذا سرق السارق بعد أن تقطع يده و رجله جلد و حبس 
فى السحن و اتفق علبهد من فى السلمية) 


(مستدركك الوسائل ج "/ 78”, باب ه از ابواب حد سرقت» حديث 7.) 
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«اول دست دزد را مى برند وسيس باى او راء واكر بازهم دزدى كردء ديككر جيزى از تن بريده نمى شودء و لكن او را به 
زندان ابد محكوم كرده و مخارجش رااز بيت المال مى يردازند.) ١ 017١‏ 


در اين زمينه اينها كه نقل كرديم آن مقدار رواياتى است كه ما به آنها دسترسى بيدا كرده ايم و دلالت اين روايت ها بككونة 
كلى و اجمالى بر اينكه هزينه و مخارج زندانيان از بيت المال مى باشدء آشكار است البته ظاهر برخى از آنها كليت و اطلاق 
نيز دارد» لذا به سبب آنها آن مطلبى كه ما در ابتداى بحث راجع به مقتضاى اصل اولى در مسأله كفتيم» مردود مى شود. 
15ل ١‏ 


مكر اينكه كسى بككويد مورد همه روايات سومين نوبت دزدى مى باشد كه محكوم به حبس ابد استء و طبيعتا اكثر اين نوع 
افراد كه به حبس ابد محكوم مى شوند زندكى شان متلاشى شده و راه معيشتشان بسته مى شود. بنابراين از اين روايات حكم 


آن كسانى كه داراى سرمايه و ثروت هستندء فهميده نمى شود. 
[كلام جند تن از علماء در اين باره] 
در كتاب قضاء از ملحقات عروه كفته است: 


«ظاهر اينست كه مخارج زندان از بيت المال تأميق فى شود زاكر ذو بت المال شرق وود نداشتء در آن صورت بر عهدة 


خود شخص زندانى مى باشد» و احتمال هست كه بر عهدهةٌ آن كسى باشد 


كه شخص زندانى به نفع او زندانى شده است.) (178) ١‏ 


(1). عن نوادر أحمد بن محمد بن عيسى بسنده. عن أبى عبد الله (ع) فى حديث. قال: «و يقطع من السارق الرجل بعد اليد. 
فان عاد فلا قطع و لكن يخلّد السجن و ينفق عليه من بيت المال.) 


(137). اشاره به مطلبى است كه حضرت استاد دامت بركاته در آغاز اين مبحث داشتند مبنى بر اينكه طبق قاعده و اصل اولى 
هر كس بايد مخارج شخص خود و عائله تحت تكفلش را بر عهده بككيرد و زندانيان نيز جنين هستند. مكر اينكه دليل مستقل 
ديكرى وجود داشته باشد كه كليت و شمول اين اصل اون را بشكندء رواياتى كه تا اينجا نقل و بررسى فرمودء آنها را بعنوان 
ناقض كليت آن اصل و قاعدةٌ اولى به شمار آورده اند. (مقرر). 


رع" 1), ملحقات العروه الوثقى ج ا 0 كتاب الفقضاء» فصل 3 مسأله *1. البته در موارد مربوط به دين براى زندانى «طرف» 
وجود دارد» لكن اغلب زندانيان اتهام شان و جرمشان جيزى غير از عدم يرداخت دين استء و لذا اصولا «طرف» ندارند» 


زندانى بنفع شخص خاصى محكوم و محبوس نشده استء در اين موارد 
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محل بحث صاحب كتاب عروه سهل انككارى و امتناع مديون از يرداختن دين مى باشد» كه در آن صورت او را به نفع طلبكار 
زندانى مى كنند. 


در كتاب مد لشيعه نيز جني نوشته شده است: 


«مخارج زندانى در دوران كذران زندان تعيين شده. از مال شخصى او تأمين مى شود. دليل آن نيز روشن است. [و آن 
عبارتست از اقتضاى قاعدة اوليه 


كه مخارج هر كسى بر عهدة خود او مى باشدء مكر اينكه با دليل جداكانه اى استثنا خورده باشد]. 


لكن مشكل آنجاست كه زندانى شخصا و بحسب ظاهر مالى نداشته باشد» و مخارج روزانه خود را با قرض و يا كسب روزمزد 
ويا از راه سؤال و تكدى بدست بياوردء ويا اينكه سربار شخص ديكر بوده باشد» و به همين دليل كاهى زندانى شدن خود را 


آرزومند باشد. 


همجنين در مورد مخارج زندان نيز (مانند مخارج زندانى) مشكل وجود دارد كه از كجا بايد تأمين كردد. جرا كه زندان يكك 
جاى مناسب لازم دارد» مراقبت و زندانبان لازم دارد كه شبانه روز نككّهبانى داده و از فرار زندانى جل وكيرى كند. اكر بيت 
المالى وجود داشته باشد هر دو هزينه بر عهدة بيت المال استء و اكر بيت المالى موجود نباشد, اككر طرف دعواى او از مال 
شخصى خود اين هزينه ها را بيردازد» مشكل برطرف مى شود در غير اين صورت مخارج را نمى توان به شخص قاضى 
تحميل كرد» جون تحميل ضرر محسوب مى شود كه شرعا منتفى مى باشد. لذا ادله نفى ضرر با ادله لزوم زندان تعارض يبدا 
كرده و هر دو ساقط مى شودء بعد از آن اصل عدم وجوب زندان بر قاضى جارى مى شودء ويا اينكه كفته مى شود قاضى 
مختار است كه زندانى كند و يا زندانى نكند» كه در اين صورت نيز مى تواند او را آزاد كند و 


- جه كار بايد كرد؟ علاوه بر اينكه بذيرش جنين مطلبى موجب اين است كه مثلا شخص طلبكار براى كرفتن طلب خود همان 


مقدار ويا حتى مقدار بيشتر يول صرف كند و متحمل زيان شود. مانند رزيم شاه 


كه براى وصول جكك هاى بلامحل و عقب افتاده مى بايست آن طرف يول قابل اعتنائى را خرج مى كرد. و ... (از افاضات 
معظم له در جلسة 60" درس فقه). 
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جيزى بر قاضى واجب نيست.) «1768) ١‏ 


در كتاب خراج قاضى ابو يوسف كه آن را براى «هارون الرشيد» نوشته استء در اين باره سخن بلندى هست كه ياد كرد آن 


در اينجا مناسبت دارد» ابو يوسف خطاب به هارون جنين نوشته است: 


«اى امير مؤمنان! دربارة افراد بى بند و بار و مزاحم؛ فاسق و دزد كه بدليل ارتكاب بورغ از يزهكارئ ها دستكر و زندانى من 
شوندء از من يرسيده اى كه جه بايد كرد؟ آيا مخارج آنان را در زندان بايد يرداخت؟ و آيا اين مخارج يرداختى از كجا بايد 
تأمين شود» از صدقات و احسانهاى مردم؟ و يا از غير آن؟ و اصولا با اين زندانيان در زندان جكونه بايد رفتار شود؟ 

من مى كويم: ياسخ اين سؤالات از اين قرار است: اين زندانيان اككر مال و اندوخته اى نداشته باشند كه از آن بخورند واتن 


خود را نككهدارند. بايد مخارج شان يا از راه صدقات و يا از بيت المال تأمين شود. تو مى توانى هر كدام از اين دو راه را 


اما آنجه كه در نزد من يسنديده تر مى باشد اينست كه مخارج همة آنان از بيت المال يرداخته شود. شيو ديكر نه جا دارد و 


نه حالال است. ١ 2١0‏ 


درحالى كه اكر يكك مشرك در دست مسلمانان اسير شود؛ تا هنكام صدور حكم درباره او لازم است خوراك او را بدهند و 
با او رفتار نيكك كتند» جكونه مى توان يكك فرد مسلمانى را كه 


مرتكب اشتباه و يا كناه كرديده؛ به حال خود واكذاشت تا بميرد؟ و اين در حالى است كه او در اثر قضا و قدر و يا نادانى 


(10). مستند الشيعه ج 7/ 068. 


بايد توجه داشته باشيم كه مرحوم نراقى (صاحب مستند الشيعه) در اينجا مسائل مربوط به عصر و دور خود را كه حكومت 
اسلامى وجود نداشته و حكام شرع بصورت معمولى مرجع مردم بوده اند و هر كدام در يكك كوشه اى قضاوتى داشته اند» در 
نظر داشته است. (از افاضات معظم له در جلسه ١8‏ درس فقه). 


(378). به نظر مى رسد كه ابو يوسف (يكى از بزركان فقه حنفى) ضمن آنكه شيوة ادارة زندانها به سبكك معمول هارون را 
نمى يسنديده و در عين حال از مخالفت علنى و آشكار با هارون مى ترسيده استء لذا به او مى كويد: «تو آزادى» كه اين 
بارملاض اوبتك زوق كدانياق قرحا امعان يدق ا ويرفوت تابن نجوق نافد دن عر سورت افوا ود 
در لابلاى يند و نصيحتء حديث و قيدهاى «اما) و «اكر» بازكفته است. (مقرر). 
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خود. به سوى آن كار كشيده شده است. 


اى امير مؤمنان! خلفاء ييشين نيز قوت زندانيان را از قبيل خوراكك» خورشت»ء يوشاكك زمستانى و تابستانى به آنان مى دادند. 


او ييروى كرد. سيس خلفاء بعدى اين روش را ادامه دادند. 
اسماعيل بن ابراهيم بن مهاجرء از عبد الملكك بن عمير» براى من كزارش كرد كه او كفت: 


«شيوه على بن أبى طالب 


بر اين بود» هركاه كه در ميان مردم يا يكك قبيله. يكك مرد بى بندوبار و مزاحم ديكران بيدا مى شدء او را دستكير و زندانى مى 
كردة اك ران شحخمن: هالى داشت خرجى او زا از مالش قران فى 'داقة و اكر الى تنتذاشت مخار حفن :وا ازانيت المال فى 


يرداخت»ء و مى فرمود: 
شر او رااز مردم دور ساخته واز بيت المال مردم نيز برايش مصرف مى كنيم. /0311 ١‏ 
بازهم برخى از اساتيد حديث من برايم از جعفر بن برقان نقل كردند كه او كفت: 


عمر بن عبد العزيز براى من [كه قاضى القضاه و يا مسئول زندان بوده] جنين نوشت: «در زندانهايتان هيج كس از مسلمانان را 
بكُونه اى در بند قرار ندهيد كه نتواند ايستاده نماز بخواند» و شبانكاهان هيج زندانى را در بند و زنجير قرار ندهيد مكر اينكه 


اتهام او خون باشد [و از كريختنش بترسيد] و از صدقات براى تأمين خورءكك و خورشت مناسب حال آنان مصرف كنيد. 
و السلام.» 078 ١‏ 


بنابراين تو نيز فرمان بده تا خوراكك اين زندانيان را تأمين كنندء و اين كار را با 


(10).: حدثنى اسماعيل بن ... قال: كان على بن ابى طالب اذا كان فى القبيله او القوم الرجل الداعرء حبسه؛ فان كان له مال 


انفق عليه من ماله و ان لم يكن له مالء أنفق عليه من بيت مال المسلمين و قال: يحبس عنهم شرّه و ينفق عليه من بيت مالهم. 


(حديث). 


شده است. (از افاضات معظم له در جلسه 60" درس فقه.). 


١ ص:‎ 


اين شيوه انجام بده كه به جاى خوردنى؛ معادل آن را يول و درهم ماهانه بيرداز» براى اينكه اكر براى آنان نان مقرر كنى» 
كردانند كان زندان و نككهبانان در آن دستبرد مى زنند. براى يرداخت يول مقررى ماهانه به آنان مردى نيك وكار و شايسته تررا 
بكمار» تانام زندانيان حقوق بككير را بنويسد ودر نزد خود نككهدارد, و بر اساس آن نامها ماه به ماه حقوق مقررى شان را 
يرداخت نمايد. به اين صورت كه در زندان بنشيند و تكك تكك زندانيان را با نام صدا كند و يول او را در دستش بككذارد [تا 
هيج كونه احتمال دستبرد زندانبانها و نككهبانان باقى نماند.] و اكر ديد يكى از آن كسانى كه نامشان ثبت شدهء آزاد كرديده. 


ورفته است» حقوق او را بازكرداند. 


مقدار اين يول در هر ماه براى هر نفر بايد ده درهم باشد. البته همه كسانى كه در زندان هستند نيازى به اين ندارند كه مقررى 
ماهانه بكيرئك. 

لباس آنان در زمستان بايد يكك بيراهن و يكك عبا باشدء و در تابستان يكك بيراهن با يكك رويوش. اين روش دربارةٌ زنان 
زندانى نيز بايد اجرا شودء [با اين تفاوت كه] لباس زنان در زمستان يكك ييراهن» يكك مقنعه و يكك عباء و در تابستان يكك 
بيراهن با يكك مقنعه و يكك رويوش. 

مخارج زندانيان را تأمين كن و بدين وسيله آنان را از اينكه در زنجيرهاى بسته شده بيرون زندان روند واز مردم صدقه جمع 
كتذة بى ثبان كرذات» :عجرا كه ايق كان نكت بسيان يز ركن اسث: كه عدة اى مسلمآن دراثر اشتاء و كتاه خود زندائئ شده دن 


زنجيرهاى بهم بيوسته براى 


كردآورى صدقه بيرون بيايند! ١ )١798(«‏ 


من كمان نمى كنم حتى مش ركين نيز با مسلمانانى كه در دست آنان اسير باشند» جنين رفتارى را روا دارند. يس حكونه 
بهم بيوسته براى كردآورى صدقات بيرون بياورند» تا آنان بتواندد كرستككى خود راازاين راه برطرف كنندء وجه بسا كه 


جيرف نه 


(19). اين مطلب نشان مى دهد كه در آن زمان ودر حكومت هارون الرشيد با زندانيان اينكونه رفتار مى شده است كه ابو 
يوسف از اين كار نادرست برآ شفته و هارون را متذكر شده است كه آن را متروكك سازد. (از افاضات معظم له در جلسه 750 


درس فقه.). 
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كيرشان بيايد و يا نه! 


هيج كس از فرزندان آدم عارى از كناه نمى باشندء بنابراين» دستور بده دربارة آنان بككونه اى كه من بازكوئى كردم, رفتار 


سو د. 


هركاه يكى از زندانيان بميرد و خويشاوندى نداشته باشد كه او را كفن و دفن نمايدء بايد از هزينه بيت المال او را غسل و 
كفن كرده و دفن كنند. از طريق افراد مورد اعتماد به من كزارش رسيده است كه جه بسا يكك فرد غريب و بى خويشاوند مى 
ميرد» يكك و يا دو روز جنازةً او در همانجا مى ماندء تا از والى دستور دفن او را بككيرند» و تا ديكر زندانيان با صدقاتى كه در 
ميان خود جمع مى كنند هزينه حمل او به كورستان را تهيه نمايند» و توسط يكك حمال اجير شده به كورستان حمل كرده و 
بدون غسل و كفن و نماز او را 


دفن كنند! اين جه ننكك و مصيبت بزركى براى اسلام و مسلمانان مى باشد! اكر تو دستور بدهى كه درباره بزهكاران حدود و 
كيفرهاى شرعى اجرا شود. البته كه از شمار زندانيان كاسته خواهد شدء و افراد فاسق و بى بند و بار نيز دجار وحشت شده و 
مرتكب: كناه نشواهند شد: افزونى شمار زنندانيان بدليل عدم توجه به امر آنان مى باشدء فقط افراد را زندانى مى كنندء اما 


دربارة آنان هيج دقت نمى كنند. 


به واليان و كاركزاران عالى رتبه خود دستور بده هر روز در امر زندانيان تأمل و دقت و رسيدكى كنند. افراد مستحق تأديب و 
تعزير را با [تازيانه] تعزير كرده و آزاد نمايند» و اككر ديدند كسى بدون دليل متهم شده. او را نيز تبرئه و آزاد كنند. و به آنان 
برسان كه در تأديب خطاكاران زياده روى نكنند واز مقدار قابل تحمل و حلال شرعى تجاوز ننمايند. جرا كه به من كزارش 
رسيده كه آنان كاهى يكك مرد متهم و يا بزهكار را سيصدء دويست و يا كمتر و بيشترء تازيانه مى زنند! و اين جيزى است كه 
نه حلاللى است و نه قابل تحمل. براى اينكه از نظر شرع يشت [و تن] مؤمن قرق مى باشد و او را نمى توان كتكك زدء مكر 
نعاض كةالواشطة | ر مكاي كار كان مسقا اعدف زومت ردق بد اقرادي كتامو) با قاطن ركنارع وامسيضى [ك انها 


شرعا حد نام دارد» و داراى مقدار معين نيز مى باشد] و نيز در برخى موارد نيز ميتوان تأديب و تعزير 
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كرد واين در جائى است كه حد شرعى معين وجود نداشته باشد. 


جنانكه به من كزارش 


رسييده كا ركراران تو اذرابى خارجوب معيق عمل تمن كند؛ آثان زاهمتطؤرئ مى زشده واين :دو حالق اميت كه باميز 


اسلام (ص) از زدن نما زكزاران (يعنى مسلمانان) نهى فرموده است.) ١ 018٠0١‏ 

ما سخن ابو يوسف را بااين درازاء به اين دليل نقل كرديم كه دربردارندة امور بسيار دقيقى مى باشدء و نيز از نظر تاريخى 
شنا دهنده كيفيت رفتار كا ركّزاران و امراء آن اعصار با زندانيان و اسراء مى باشد. همجنانكه از آن برمى آيد كه ابو يوسف 
از نظر تأمين مخارج. ميان زندانيان متمكن و فقير با استناد به سخن امير المؤمنين على (ع)» فرق قائل بوده است. 

«ماوردى» نيز در كتاب «احكام السلطانيه) خود دربارة هزينه هاى زتداتان جين كفته امسس: 

«براى امير جايز است كسى را كه بارها مرتكب خلاف و بزهكارى شده و اجراء حدود نيز او را متنبه نساخته استء بككونه ابد 


زندانى كند تا اينكه بميرد. 


واين در صورتى است كه وجود او در بيرون موجب زيان رسيدن به مردم كردد» روزى و يوشاك او نيز بايد از بيت المال 


تأمين شود» جون بواسطة اين زندانى شدن شر او از مردم كوتاه مى شود.) ١ 015١1١‏ 
در كتاب «احكام السجون' نيز به نقل از كتاب «نظم الحكم فى مصر)- نظامهاى حكومتى در مصر- جنين آورده است: 


(ع) مى باشد. اكر شخص مجرم داراى تمككن مالى بود. مخارج او رااز مالش قرار مى داد» و اكر تنككدست و بى مال بود 


١ 2١57١ امان باشند.)‎ 


.181١ -١9 الخراج/‎ .)18:( 

.77١ الاحكام السلطانيه/‎ .)٠81( 

(؟18). احكام السجون/ 170. 
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در هر صورتء قول قوى و قابل قبول در مسأله ايدست كه معتقد به تفصيل باشيم. يعنى ميان اشخاص مالدار و متمكنء جه مال 
و تمكن شان بالفعل باشد و يا بالقوه كه بتوانند تحصيل و تأمين معاش كنندء فرق قائل شويمء و بكوئيم مخارج مالداران و 
متمكنين بر عهده خودشان و مخارج تهيدستان و غير متمكنين بر عهده بيت المال مى باشد. مكر اينكه مصالحى در كار باشد 
كه براى رعايت آن مصالح؛ حكومت از يذيرش هر نوع مال و خرجى از خارج زندانها خوددارى كندء و مثلا اقتضاى 
مصلحت اين باشد كه مخارج همه آنان از بيت المال تأمين و تحت برنامه واحد قرار بككيرد جنانكه شيوه اكثريت زندانهاى دنيا 


دزعصريها برهمين الكو استوار اسنت: اب فسأله ا :اسيك كة شابسته تلابر و ذقت هن باشل 
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بحث دهم: ياد كرد برخى از مسائل مربوط به حقوق زندانيان 

اشاره 


از مجموع مسائل جزئى كه در اين بحث ياد خواهيم كرد» جنين بدست مى آيد كه اجمالا مراعات حال زندانيان در مسائل 
مربوط به نيازهاى مادى و معنوى آنان» و كوشش براى آزادى آنان از زندانة و نرحيت كناشف به ايجاد امكانات و 


قرار ذيل مورد بحث قرار مى دهيم]: 
اول - توجه و دقت در حال زندانيان: 


با توجه به اينكه در همه عصرهاء زندانها زير نظر قوه قضائيه قرار داشته استء جنانكه شيوة رايج در زمان ما نيز همين استء از 
اين رو فقهاء اسلام در مبحث «آداب قضاوت» ذكر كرده اند كه از جمله وظايف اوليه هر قاضى كه نخستين بار به قضاوت 
منصوب مى شود اينست كه در حال زندانيانى كه به حكم قاضى قبلى محكوم و زندانى شده اند» توجه و درباره آنان دقت 


كندء تابا رسيدكى او فرد بى كناهى در زندان نماند. در مبحث «آداب القضاء» از كتاب مبسوط» جنين 
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فرموده است: 


«قاضىء نخستين بار كه به قضاوت مى يردازد» بايد در حال زندانيانى كه توسط قاضى معزول زندانى شده اند وارسى كند. 
جرا كه زندان يكك نوع كيفر وعذاب استء اكر كسى بى جهت به اين كيفر محكوم شده باشد بايد او را آزاد كند. و جه بسا 
كسانى بنا حق محكوم به زندان شده باشند.) 01879 ١‏ 


مستحب استء. جنين فرموده است: 


)م سيس, قاضى حال زندانيان را وارسى 


كرده و نام آنان را [در دفترى] يادداشت مى كندء ودر شهرء نامهاى آنان را براى همككان اعلان ميكند, تا طرف خصم شان 
مستحضر شده [و براى اقامه دعوى در نزد قاضى كرد آيند]» قاضى بايد وقت معينى قرار بدهد» وقتى كه همكان در آن موعد 
معين كرد آمدندء هر يكك از زندانيان را جداكانه دعوت كرده و از علت زندانى شدنش مى يرسدء و سخن او را بر طرف 
مقابل و خصم او عرضه مى كندء اككر علت و موجب براى زندانى شدنش ثابت شدء دوباره او را به زندان مى فرستدء و كرنه 
وضعيت او را براى همكان اظهار داشته و در صورت نبودن خصم آزادش مى كند. همجنين اكر يكك زندانى مدعى شد: من 
خصم و شاكى ندارم» وضع او را براى همككان اعلان مى كندء اكر خصمى براى او ييدا نشد آزادش مى كند. و كفته شده 
است او را بعد از قسم دادن آزاد ميكند.) ١ 0١8‏ 


در كتاب منهاج» تأليف نووى از فقهاء شافعى جنين كفته است: 


«قاضى ابتدا در حال زندانيان وارسى مى كند, اكر كسى كفت: من به حق زندانى شده ام» به حبس او ادامه مى دهد, و اكر 
كن كيت مرا بناحق زندانى كرده اند» بايد از شاكى و خصم او بخواهد كه بر ادعاى خود دليل اقامه كند.» ١ )١80«‏ 


(18). مبسوط ج 41/8. 

(18). شرايع ج 6/ 7/. 

(160). المنهاج/ 0931. 
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در كتاب احكام السجون به نقل از كتاب مهذب ابو اسحاق شيرازى از فقهاء شافعى جنين آورده است: 


وجه بسا در ميان آنان كسانى باشند كه مستحق زندان نباشند و آزاد كردن شان واجب باشدء از اين بابت مستحب است كه 
كار قاضى از توجه به آنان آغاز شود. بدين صورت كه نام زندانيان نوشته شده و در شهرها اعلان شود كه: قاضى در روز 
ه ركاه شاكى هاو طرفهاى دعواى زندانيان حضور بهم رسانيدندء او زندانيان را يكى يكى بيرون آورده [و به بازيرسى و 


داورى مييردازد] اكر به اين نتيجه رسيد كه آن زندانى استحقاق زندانى شدن ندارد» او را آزاد مى كند. و لكن اكر معلوم 


كرديد كه بحق زندانى كرديده استء دوباره او را به زندان بازمى كرداند.) و0388 ١‏ 


بيشترين فقهاء شيعه و سنى اين مطلبى را كه ياد كرديم در كتاب قضاء به صراحت بيان كرده اند و علاقه مندان مى توانند 
مراجعه كنندء از اين مطلب روشن مى شود كه فقه اسلامى به سرنوشت زندانيان و لزوم وارسى حال آنان جقدر اهميت قائل 
استء اين مطلب را مى توان با زندانهاى رايج در اكثر كشورهاى كنونى دنيا مقايسه كرد كه يراز زندانى هائى هستند كه 
ماهها و بلكه سالها بلاتكليف در زندان مانده اند و كسى به حال آنان رسيدكى نمى كند. 


دوم - مراعات نيازمنديهاى زندانيان: 


(ع8٠).‏ احكام السجون/ 2٠33١‏ به نقل از المهذب ج 198/7. 


بايد توجه داشته باشيم كه در روزكاران ييشين» تشكيلات مربوط به ثبت و اندكس هويت و يرونده متهمين و مجرمين و 


بايكانى آنها به صورت معمول اين زمان كه در هر آن قابل دسترسى ميباشد نبوده است. 


لذا در اين 


زمان شيوة عمل و اعلان قاضى جديد با شيوةٌ قدما تفاوت بيدا مى كند» و مادامى كه محكومين دليل واضحى بر مظلوميت 


خود نداشته باشند» طرح مجدد دعوى در محضر قاضى با اشكال مواجه مى شود. (مقرر). 
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معيشتى مانند خوراك, دارو هواى صاف و ناآلوده» يوشاكهاى تابستانى و زمستانى و ديكر نيازمنديها و تسهيلات لازم را 
فراهم آورد. ما بيشتر نيز در بحث نهم مفصلا درباره نفقه و مخارج زندانيان سخن كفتيم و از كتاب الخراج ابو يوسف مطالبى 


«شيوه خلفا بر اين بوده كه نيازمنديهاى زندانيان مانند خوراكك» خورش و يوشاكك زمستانى و تابستانى را فراهم مى آوردند. 


معاويه نيز در شام (ازاو ييروى) كرد و سيس خلفاى بعدى نيز به اين شيوه ادامه دادند.) (/ا8١) ١‏ 
در كتاب «احكام السجون) نيز در اين باره جنين آمده است: 


«ساختمان زندان بايد بكونه اى باشد كه بادخور و هواخور داشته باشد و از كرما و سرما بتواند زندانى را حفظ كند و آسايش 
طبيعى او را فراهم آورد. به همين دليل است كه ميبينيم كه رسول خدا (ص) محكومين را در خانه هاى معمولى كه مردم در 
آنها زند كى مى كردئك زتدانى ميكرد و از نظر تور و كشايقن كاملا قابل قول .بود حتانكه آن خضرت اسيران جتكى .را كه 
هنوز حكم نهائى درباره آنان صادر نشده بود نيز در جنين خانه هائى زندانى ميكرد؛ جرا كه آنان را در خانه هاى اصحاب 


خود 


يخش ميكرد و كاهى نيز حبس همه آنان در يكك خانه بود» جنانكه يكك بار آنان را در خانه يكك زن انصارى از قبيله بنى نجار 


زندانى فرمود.») ١ )١5/«‏ 
در كتاب «بدايع الصنائع» نيز جنين آمده است: 


«و اما بيان اينكه جه جيزى را بايد از زندانى منع كرد و جه جيزى را بر او آزاد كذاشت از اين قرار است: زندانى از رفتن به سر 


ديد و بازديد و مهمانى ممنوع هئ جرا كه زندان 


(1890)./ و8 1. 
(168). احكام السجون/ .1١7‏ 
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براى اينست كه از اين طريق به زندانى فشار وارد شود تا مجبور ككردد دين خود را يرداخت كند. لذا هركاه از كارها و مشاغل 


دنيوى و دينى خود ممنوع شود. اين كار باعث خواهد شد كه او دين خود را يرداخت كند. 


لكن از آمدن خويشاوندان او بديدارش جلوكيرى نبايد كرد براى اينكه اين ديدار آن هدف تنبيهى و ارشادى زندان را بر هم 
نمى زندء بلكه كاهى خود وسيله حصول آن ميشود (مثل اينكه ملاقاتى ها او را ملامت كنند و مؤثر واقع شوند) زندانى را 
نبايد از تصرفات مشروع او مانند خريدوفروشء هبه» صدقه دادن.ء اقرار به نفع ديكر طلبكاران» بازداشتء او هر كدام از اين 
كارها را انجام بدهد نافذ است و طلبكاران او نمى توانند آن را ابطال كنند و اين عدم جواز منع او از تصرفات مشروع به اين 


خاطر است كه زندان بخودى خود موجب از بين رفتن شايستكى و اهليت او براى 


تصرفات مشروع نميكردد 01584 1١‏ 


آنجه كه صاحب بدائع الصنائع راجع به عدم جواز خروج زندانى به مراسم نماز جمعه ذكر كرده با آن مطلبى كه ما به همين 
زودى خواهيم كفت كه از وظايف امام اينست كه زندانى را براى نمازهاى جمعه و اعياد بيرون بياورد» لكن نه بطور آزاد بلكه 
زير نظر نككهبانان وبا ضمانت كرفتن از اولياى آثان منافات دارد. 


از جمله امور مهمى كه در اين رابطه بايد بدانيم اينست كه شرايطى ايجاد شود كه در آن زندانى بتواند با همسر خود ديدار و 
خلوت كند. براى اينكه نياز جنسى يكى از نيرومندترين نيازهاى انسانى است و جدائى انداختن ميان شوهر و زن به مدت 
طولانى موجب يديد آمدن امورى ميكردد كه خرد و شريعت بدان رضايت نميدهند و جه بسا موجب جدائى كامل آنان واز 


هم ياشيدن كانون خانواده شان كردد. 


در (١مستدركك‏ الوسائل» به نقل از جعفريات از على (ع) نقل شده است كه: 


(159). بدائع الصنائع ج 7/ .١75‏ 
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«زنى از همسرش به على (ع) شكايت برد» آن حضرت دستور داد آن مرد را زندانى كنند و جرم مرد اين بود كه نفقه و خرجى 
زن خود را نمى يرداخت كه باو زيان مى رسانيد. آن مرد (شوهر) كفت: زنم را نيز با من زندانى بكن! حضرت فرمود: اين حق 


توستء و به زن فرمود: همراه او برو.) ١ )١6٠١‏ 
سوم - ضامن بودن زندانبان در صورت كوتاهى و زياده روى: ١ ١181١‏ 


اكز وكذانباق در اسن امتيث جا ركاه ونداتى» با هواء خوراكة» دارو وذيكر يا زسهديهاق ضروري رتند كن او كؤتاعى كتذه و 


در اثراين كوتاهىء زندانى بميرد و يا بيمار شود» ظاهر اينست كه او ضامن 


است و بايد قصاص شود و يا اينكه [در 


(:10). عن الجعفريات بسنده عن جعفر بن محمد عن أبيه» عن جده؛ عن على (ع): «ان امرأه استعدت عليا (ع) على زوجها فامر 
على و بحبسه و ذلك الزوج لا ينفق عليها إضرارا بهاء فقال الزوج: احبسها معى. فقال على (ع): لكك ذلك. انطلقى معها 


(مستدركك الوسائل ج ع اا باب 2 از كتاب الحجر» حديث 0 


(101) اكر در حفظ امنيت و تأمين نيازمنديهاى ضرورى زندانى از طرف زندانبان كوتاهى و تفريط شود مانند اينكه محل 
زندكى او ضد عفونى نشود و مثلا مار و عقرب در آنجا باشدء و زندانى را بككزدء ويا او را در محلى زندانى كنند كه حيوانات 
وحشى و درنده در آنجا باشد صورتها به لحاظ اينكه «سبب اقوى از مباشر» استء اتلاف مصداق بيدا مى كندء و همه اين 
موارد از نمونه ها و مصاديق «اتلاف بالتسبيب» شمرده مى شوند» ازاين جهت در صورت عمدى بودن اين تفريط و كوتاهى» و 


در صورتى كه كوتاهى اش عمدى نباشد» ديه شخص متوفى بر ذمه زندانبان. جون كه «اتلاف بالتسبيب» ضمان آوراست. 


من يادم است آن وقتى كه مرحوم آيه الله العظمى بروجردى (ره) كتاب غصب را دريس ميكردند و من نيز مباحث ايشان را 


دراين زمينه نوشته ام ولى هنوز جاب نشده استء در آنجا ايشان اسباب ضمان را سه دسته كردند: 
-١‏ تلف 

؟- اتلاف بالمباشره 

*- اتلاف بالتسبيب 


و براى اتلاف بالتسبيب نيز حدود سى- جهل مورد مثال و نمونه همراه با روايات آنها را ذكر كردند كه ما جنانكه كفتم همةٌ 


آن را نوشته ايم. 


از مباشر باشد» و ضمان بياورد. 
(از افاضات معظم له در جلسه 78 درس فقه.). 
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صورت عمدى نبودن اين كوتاهى] ديه او را ببردازد» براى اينكه مركك و بيمارى آن زندانى از نظر عرف به كوتاهى زندانبان 


نسبت داده مى شود. 
[دراين باره فقهاء شيعه و سنى سخنان فراوانى دارند كه ما در اينجا جند نمونه را نقل مى كنيم ]: 
-١‏ شيخ طوسى در كتاب خلاف, مسأله 4إاز مبحث جنايات» جنين فرموده است: 


«اكر بجه اى را كرفته و بناحق زندانى كنند. «1801) ١‏ و در نتيجه ديوارى بر روى او خراب شود ويا حيوان درنده اى او را 
كشا و امار وعقرنى اوارا بكرة واميرةة بن ؤلدائق كتئذة او ضما هت انوتحنفه ير هميخ سكن را كنعة استاء و لكق 


شافعى كفته است: او ضامن نيست. 


دليل ما شيعه بر اينكه زندانى كننده ضامن استء اجماع طايفه و روايات «187) ١‏ مى باشد. جنانكه شيوةٌ احتياط نيز آن را 
اقتضا مى كند. 0187 ١‏ و لكن اكر آن بجه با اجل طبيعى بميرد (- مات حتف انفه)» بدون هيج اختلاف نظر بايد كفت كه 


زندانى كننده ضامن نيست.) (108) ١‏ 


ظاهر اينست كه مراد ايشان از روايات طايفه شيعه كه بر ضمان دلالت دارند در موارد مشابه مورد ياد شده باشد يعنى ا نجائى 


كه از نظر عرفء مركك او مستند به 


.)20١(‏ البته زندانى كردن بجه در هر صورت «بناحق» و ظلما مى باشد, و جايز نيست» جون بجه كه مكلف نيستء لذا در 


صورت خطا كردن مى توان او را «تأديب» كرد و نه زندانى. (از افاضات معظم له در جلسه 758 درس فقه.). 


(؟165). 


شيخ كه فرموده: «اخبار و روايات طايفه دلالت بر ضمان دارند» بايد توجه داشته باشيم كه روايات مستقل و بخصوصى دراين 
باره وجود ندارد»ء بلكه همان روايات مربوط به ضمان در صورت اتلاف بالتسبيب بوده كه از مجموع آنها يكك قاعدة كلى 
انطياد شده استه و كرله مايا اق عنواتق كداكر كسى جه انوا زندائق كردؤ دن زتدان تلن شد ضامق: ست روارتث 


(16). اينكه شيخ فرموده: «اقتضاء روش احتياط» (- طريقه الاحتياط)» شيخ عليه الرحمه در خلااف كَاهى آن را بكار مى برد و 
كاهى «اصاله البراءه» راء و اين را در فقه دليل تبرعى مى كويند» اين بى ملاكك هم هستء جون اينجا جاى اصاله البراءه است و 
نه جاى احتياط. (از افاضات معظم له در جلسه 758 درس فقه.). 


(ع16). الخلاف ج 6. 
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كار «سبب» باشد. و مراد از وَارهُ «حتف الانف» در متن عربى عبارت ايشان نيز همان «اجل طبيعى) است. 


اما اينكه ايشان فقط «بجه) را ذكر كرده اند و نه بز ركسال راء شايد از اين جهت باشد كه در اين قبيل موارد مر كك بجه به 
عوامل ياد شده قابل نسبت دادن استء درحالى كه بز ركسالان اينككونه نيستند» جون كه بزركسالان مى توانند از خود دفاع 
كتتد» و با قباد از ذيكراق استمداد:بطلجد: بلى كن بزر كسالان :زا نين بكونه اى زثداتى كرتذهناشند كه نتوانتف او ود [ذ و براير 
حيوانات درنده و مار و عقرب و ...] دفاع كنند ويا كمكك بخواهند ظاهر اينست كه زندانى كننده در اين موارد نيز ضامن 


است. 


جنانكه هيج فرقى نيست بين اينكه آن 


شخص بناحق زندانى شده باشد و يا به حق و استحقاقاء در هر صورت حبس كننده ضامن استء بدليل اينكه فقط «زندانى 
كردن» او مشروع بوده است و لكن قرار دادن او در معرض و دسترس حيوانات درنده و يا مار و عقرب و كنار ديوار خراب و 


در حال ويرانى مشروع نبوده است. اين مسئله اى است شايسته دقت و تأمل. «188) ١‏ 
-١‏ در كتاب الجراح از مبسوط شيخ طوسى آمده است: 


«ه ركاه قاضى شخص حد و آزادى را دستككير كرده و زندانى كندء و او در زندان بميرد [مسأله دو صورت ييدا مى كندء اول 
اينكه] اكر از نظر خوراكك و بوشاك به او رسيدكى شده باشد و با اين حال بميرد» زندانى كننده ضامن نيستء اعم از اينكه 
آن زندانى بجه باشد و يا بز ركسال. برخى ها كفته اند: و اكر خردسال و بجه باشدء در اين صورت اكر با اجل طبيعى بميرد 


ضمانى در 


(105). در واقع ما در اينجا جهار تا حاشيه بر مطلب مرحوم شيخ طوسى زديم: 

-١‏ اينكه مراد از روايات» روايات مربوط به «ضمان اتلاف بالتسبيب» است. 

؟- زندانى كردن بجه در هر صورت ظلما و بناحق است. 

- در صورت كوتاهى زندانى كننده و زندانبان» فرقى ميان بجه و بز ركسال نيست. 

5- در هر صورت فرقى ميان زندانى شدن بحق و مشروع و زندانى شدن بناحق وجود ندارد. 
(از افاضات معظم له در جلسه 78 درس فقه.). 
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كاز كةو اكزره ر كك او متيب داشعة باشد مانت اشكه مان وعقوت اودر يكزةة ويا حيوانات :درتده از :وا يكشتدة يا قيوار و 


سقف بر سر او فرود آيد واو 


را بكشد, در اين صورت زندانى كننده ضامن استء و اين مطلبى است كه مذهب و روايات ما آن را اقتضا مى كنند. 


و لكن اككر خوراكك و يوشاكك و يا يكى از اينها را از او قطع كنندء و يا اطاق را بر او تبغه كنند كه هوا داخل نشود و او بميرد» 
ذو انق صرت كز اوعدو مواق كدعرقا كته سود هين كسى ١١‏ كرركراانى ال ممانة من 'ميوفه ميرف ( تندانن كتنيده ياد 
قصاص شودء و اكر در مدتى كمتر از معمول بميرد» بر زندانى كننده ديه لازم مى شود. واين مسأله با توجه به اختلاف حالات 
افراد انسانى و شرايط زمانى فرق مى كند. اكر او كرسنه و تشنه و هوا نيز بسيار كرم باشد» در مدت زمان كوتاهترى خواهد 
مرد» و اكر او سير و سيراب باشد و هوا نيز معتدل» و يا سرد باشدء مركش بطول خواهد انجاميد, لذا اين مسائل معتبر مى 
باشند. اكر مركك در مدت زمانى واقع شود كه اكر افراد همانند نيز بودند مى مردند» قصاص لازم مى شودء و اككر مردن او 


جنبة استثنائى داشته و امثال او در اين مدت كم نمى ميرند» خون بها (ديه) لازم مى شود.) (168) ١‏ 
1 در كتاب جنايات از «قواعد علامه) در ضمن تشريح انواع و اشكال مختلف فقتل (درباره زندانى) جنين آمده اس 


«اكر او را زندانى كنند» و خوردنى و نوشيدنى را به مدتى كه معمولا نمى شود به آن طاقت آوردء از او منع كنند و در نتيجه 


كردد واين ضعف 


مفرط باعث از بين رفتن او كردد» اين قتل عمد حساب ميشود [و موجب قصاص زندانى كننده و زندانبان ميباشد]. 


هاى متفاوتى بيدا ميكند. مثلا شخص سيراب در هواى سرد به ميزان بيشترى توان صبر و مقاومت دارد كه 


(18). المبسوط ج 7/ 18. 
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همانند آن از يكك شخص تشنه در هواى كرمء امكان يذير نيست و شخص سرد مزاج به ميزانى زيادتر از شخص كرم مزاج 


توان تحمل كرستككّى را دارد. 


اكر يكك شخص كرسنه را با علم باينكه او كرسنه است زندانى كنند واو در اثر كرسنكى بميرد» موجب قصاص ميكردد. 
موجب قصاص مى شود. و لكن اككر اين كارها بدون علم زندانى كننده و زندانبان به واقع قضيه صورت بككيرد در لازم شدن 
قصاص اشكال هست. 


اكر قصاص را منتفى دانستيم در اينكه آيا همه خون بها (ديه) بر او واجب ميشود و يا با توجه باينكه مركك او ناشى از 
كرستككى در دو مرحله بوده [مرحله اول قبل از آمدن به زندان كه مثلا به مدت ده ساعت كرسنكّى كشيده؛ و مرحله دوم در 
زنبدان كه مزيد بر كرسكى قبى شذه و:موجب م ركك او كرد ينده است]» تضف خوق بها بر او واتجب:ميشودء جناى اشكال 


هست.) «/ا8١) ١‏ 
- در كتاب «احكام السجون» به نقل از كتاب «مبسوط» سرخسى از فقهاء اهل سنت جنين آمده است: 


«اكر زندانى را 


در خانه اى قرار داده و در را بر روى او ببندند تا با همان حال بميرد» طبق نظر دو يار ابو حنيفه- قاضى ابو يوسف و محمد بن 
حسن شيبانى- عامل اين كار ضامن ديه اوستء» براى اينكه او از حد متعارف تجاوز كرده و سبب اتلاف و نابودى شخص 


زندانى شده استء بنابراين به منزله كسى است كه در راه مردم جاه بكند.) «0288 ١‏ 


.778 7/7 القواعد ج‎ .)١1810( 
.118 احكام السجون/‎ .)16( 


اين «حافر البثر فى الطريق- كسى كه در جاده و معبر مردم جاه كنده؛ مثال معروفى است كه فقهاء در مورد «ضمان اتلاف 
بالتسبيب» آن راذكر ميكنند. هر جند كه حديث معروفى از رسول خدا (ص) در كتب شيعه و سنى روايت شده كه آن 
حضرت فرموده: البثر جبار» العجماء جبار و ...» يعنى كسى كه در جاه و يا در جاله معدن بيافتد و بميرد صاحب جاه و معدن 
ضامن نيست و خون او به هدر استء و اككر حيوان زبان بسته كسىء ديكرى را بكشد صاحب او ضامن نيست و خونش به هدر 


أشنت: 

لكن بايد توجه داشته باشيم مورد آن جائى است كه انسان در ملكك شخصى خود جاهى كنده باشد اما در 
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ه- باز در احكام السجون از كتاب «مهذب» ابو اسحاق شيرازى نقل كرده است: 


«اككر مردى را زندانى كرده و خوردنى و نوشيدنى را از او منع كنند واين كار را آن قدر طول بدهند كه در آن مدت معمولا 


كسى بدون طعام نمى تواند زنده بماند» و آن شخص در اثر اين منع خوراك بميرد» بر شخص زندانى كننده قصاص لازم 


١ )١69١ ميشود.)‎ 


ايخ موازد و مشابة انها اذ شكنان فقهاء شيعه وستى فراوان استه لكن عسده مطلب ايست كه از نظ عرق: مرك زثذائى 
مستند و منتسب به زندانبان و زندانى كننده باشد هر جند كه غير مستقيم و «بالتسبيب» و اين در جائى است كه سبب قوى تراز 
مباشر باشد. البته بايد توجه داشت كه حكم منحصر به مورد طعام و آب نميباشد بلكه نسبت به همه نيازمنديهاى حياتى انسان 


مانند دارو و غيره نيز شمول دارد» و حتى امثال تهويه و كرم كن و مانند اينها را نيز در بر ميكيرد. 
جهارم - در لزوم مراعات شئون دينى زندانيان بر امام: 

[در اين باره رواياتى وجود دارد كه ما در اينجا جند تا از آنها را نقل مى كنيم |: 

-١‏ صدوق با سند ويزه خود از عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) كزارش كرده؛ كه آن حضرت فرمود: 


«بر امام مسلمين واجب است افرادى را كه در رابطه با عدم يرداخت دين» زندانى شده اند» در روزهاى جمعه براى نماز جمعه 
و در روزهاى عيد براى نماز عيد بيرون آورد» و كسانى را همراه آنان كند كه بعد از بيا داشتن نماز و انجام مراسم عيدء آنان 


را به زندان بازكرداند.) ١ 02٠0‏ 


- صورتى كه طرف بيايد و در وسط راه و معبر عمومى مردم جاه بكند ضامن خون كسانى است كه در آن جاه مى افتند. 
(از افاضات معظم له در جلسه 717 درس فقه.). 

(109). احكام الشجون 115 از كتاب مهذّبٍ ؟/ 178. 

(:19). عن الصدوق باسناده عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (ع) انه قال: على الامام ان يخرج المحبسين فى 
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با توجه به اينكه 


سند صدوق به «عبد الله بن سنان» صحيح مى باشدء اين حديث از احاديث صحيحه به شمار ميرود. 
شيخ طوسى نيز همانند اين حديث را با سند ويؤه خود از عبد الرحمن بن سيابه از امام صادق (ع) روايت كرده است. 01819 ١‏ 


بشن وادي رس ند عن الس : بن سيابه» نيز صحيح ميباشد و ظاهر اينست ابن سيابه فرد شناخته شده و مورد اعتماد است هر 
جند كه صاحب كتاب «مداركك») او را از ناشناختكان و افراد مجهول به شمار اورده است. ١ )١6””(‏ 


- الذّين يوم الجمعه الى الجمعه و يوم العيد الى العيد فيرسل معهم, فاذا قضوا الصلاه و العيد ردّهم الى السجن. 
وسائل ج 217١/18‏ از ابواب كيفيه الحكم حديث 7. 
(01281). وسائل ج 0/ 8” باب ١7ازابواب‏ صلاه الجمعه حديث .١‏ 


(؟128١).‏ «ابن سيابه») در كتابهاى رجالى كاهى به عنوان «عبد الرحمن سيابه كوفى» مطرح شنةق كاهئ هم به عنوان «عبد 
الرحمن حماد سيابه كوفى» و بعضا نيز فقط به عنوان «عبد الرحمن بن حماد.» 


او بردار «عبد الله بن حمّاد ستابه» است. شيخ طوسى در فهرست خود درباره اين عبد الرحمن بن حماد جنين كفته است: 


كرده ايها (القهرست/01+3:7 جاب منشورات الرضى- قم). 

قهيائى نيز در مجمع الرجال خود مى نويسد: 

«عبد الرحمن بن سيابه كوفى بجلى بزازء از موالى ميباشد و من از او روايت مى كنم.) 
(مجمع الرجال ج 6/ ١ل‏ جاب قم اسماعيليان). 


سيس قهيائى مى افزايد: «ييشتر نيز به نقل از فهرست او را ذيل عبد الرحمن بن سيابه 


آورديم؛ و نيز در ذيل نام برادر او عبد اللّه بن سيابه همه نسب او را آورده ايم.» (همان مدركك/ )18١‏ او در ذيل «عبد اللّها نيز 
جنين آورده اسثت:* «عبد الله بن حماد سيابه از موالى مى باشك. او برادر عبد الرحمن بن سيابه امبك) (مجمع الرجال ج ع 
1 


علا-مه مامقانى نيز درباره او جنين فرموده است: «درباره عبد الرحمن بن حماد كوفى به سخنى غير از كلام شيخ طوسى در 
فهرست برنخوردم كه فرموده است: عبد الرحمن بن حماد داراى كتابى است كه ما آن را با سند نخستين خود روايت كرده 
ايم» منظور شيخ طوسى از «سند نخستين» كروهى مانند أبو الفضل از ابن بطه از احمد بن ابى عبد الله استء و ظاهر كلام او 


كواه بر امامى بودن عبد الرحمن استء الا اينكه او مجهول است. 


البته از سخن سيد بن طاووس در برخى از اسانيد استفاده مى شود كه او قابل اعتماد بوده است. در جامع الرواه آورده است كه 


افراد ذيل از او حديث روايت ميكرده اند: 
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؟- در مستدرك از كتاب «جعفريات» با سند ويزه اواز جعفر بن محمدد از يدرش [امام محمد باقر (ع)] روايت كرده كه آن 
«شيوةٌ على (ع) براين بود كه افراد زندانى شده در رابطه با دين و يا تهمت راء براى نماز جمعه بيرون مى آوردء و آنان شاهد 
نماز جمعه شده و در آن شركت مى كردند. آن حضرت از اولياء زندانيان ضمانت مى كرفت تا اين زندانيان را دوباره به 


زندان بازكردانند.» 018 ١‏ 


موسى بن حسنء ابراهيم بن هاشمء اسحاق و .... يس روشن مى شود كه اعتماد اين بز ركان بويزه ابن ابى عمير بر او مؤيد 


سخن سيد بن طاووس درباره اش مى باشد.») 
(تنقيح المقال ج 8/ 187). 


از مجموع آنجه كه ذكر كرديم معلوم مى شود كه او براى بزركان شيعه شناخته شده و مورد اعتماد بوده است و لذا نمى توان 
كفت «مجهول» است. و جه بسا ميان او و شخص ديكرى بنام «عبد الرحمن بن ابى حماد ابى القاسم كوفى صيرفى»» اشتباه شده 


است. اين دومى از ضعفا و مجهولين مى باشد. ر. كك: كتاب الرجال ابن داود حلى/ ١08‏ جاب قم منشورات رضى. (مقرر). 
.)١180(‏ مستدركك الوسائل ج ١/١‏ 6# باب 137, از ابواب صلاه الجمعه» حديث اوج /ا٠3‏ باب 55 از ابواب كيفيه الحكمء 
حديث .١‏ 

توضيحى دربارة كتاب «جعفريات): 


«جعفريات» كتابى است حديثى كه نسخة آن در ميان علماء رايج نبوده است,ء و اينطور نبوده كه مانند كتب اربعه و غيره با 
انجازه علماء به يكديكر روايت شده باشد) بلكه خدوة صد و بستاو باسى سال بيقن تنيخة انرا ازهندوستان ذا كرذه و 


آوردند به نجف و يشتش هم يكك سندى بوده كه مى رسيده به: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«محمد بن محمد بن اشعث» كه روايات آن از امام جعفر صادق و نوعا از على (ع) روايت شده است. و به همين جهت آن را 


كاهى «جعفريات» مى نامند و به امام جعفر صادق (ع) منتسب مى كنند 


و كَاهى نيز «اشعثيات» مى نامند. 


اما اينكه معتبر است يا نه» نمى شود قضاوت قطعى كرد. مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمودند آن اعتمادى كه به كتب اربعه 
هست به غير كتب اربعه نيستء و اضافه مى كردند: «مثلا يكك كتابى است كه در فلان كوشة هندوستان بوده و يشتش هم 
نوشته شده است» از امام صادق (ع) استء ما جطور مى توانيم بطور قطعى حكم كنيم كه از امام صادق (ع) استء خيلى نمى 
شود اعتماد كردا. 


براى مزيد اطلاع بايد توجه داشته باشيم كه اين شيوة دست يافتن به احاديث را در اصطلاح علم درايه الحديث «و جاده) مى 
نامند كه در لغت بمعناى «بيدا كردن» مى باشدء يعنى حديثى كه از طريق سماع و 
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ظاهر اينست كه موارد مربوط به «دين) و١تهمت)‏ خصوصيت ندارند» بلكه اين حكم, يعنى لزوم آوردن و شركت دادن 


زندانيان در نماز جمعه و عيد» هر مسلمان زندانى شده را در برمى كيرد. 


ونيز جه بسا ازاين دو روايت جنين معلوم مى شود كه در آن روزكاران اغلب زندانيان در رابطه با دين و تهمت زندانى مى 
شده اند و قضيه زندانها مشابهتى با روزكار ما نداشته است كه هر كسى را در ارتباط با ارتكاب كبيره و صغيره؛ و يا برخى 
امور موهوم زندانى كنند, جنانكه در دوران امير المؤمنين (ع) و قبل از آن از زندانهاى سياسى از نوع رايج آن در روزكار ما 


خبرى نبوده استء و مردم آزاد بودند كه 


عقايد و نظريات سياسى و غير سياسى خود را اظهار كنند. البته اككر به قيام مسلحانه (بغى و طغيان) و كشتار و غارت منجر مى 


"- باز از «جعفريات» با سند ويدْهُ آن از جعفر بن محمد از يدرش روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«شيوه على (ع) بر اين بود كه فاسقان را براى نماز جمعه بيرون مى آورد؛ و 


- قرائت در نزد استاد بدست نيامده» بلكه به خط يكك عالمى و يا به اسم او «ييدا» شده است. 


محدثين شيعه به احاديث و جاده عمل مى كنندء, بويزه در آنجا كه يوشيده به نشانه ها و قرائنى باشد كه صحت انتساب آن 


كتاب به شخص مورد نظر را تأييد كند. شيخ حسين بن عبد الصمد عاملى در اين باره مى فرمايد: 


«... شيو عملى مستمرا در كذشته و حال براين بوده و هست كه به احاديث و جاده عمل مى كنند» در نزد بسيارى از محققان 


وقتى كه اطمينان حاصل شود كه اين خط شخص مورد نظر وو يا روايت و كزارش اوستء روايت آن جايز است و ... 


لكن اكثر علماء عامه از روايت آن منع كرده و كفته اند بدليل اينكه اين احاديث را نه لفظا و نه معنا براى او حديث نكرده اندء 


ديد كاه اول (نظر علماء شيعه در عمل به و جاده) را اين روايت كه به سندهاى متعدد نقل شده. تأييد مى كند: 


كلينى با سند خود از ابو خالد شنيوله نقل كرده كه به ابو جعفر ثانى (ع) عرض كردم: فدايت شوم! اساتيد حديثى ما رواياتى را 
از امام باقر و صادق (ع) نقل كرده اند» لكن در اثر 


حاكميت جوتقيّه برخى از روايات آنان فقط در كتابهايشان وجود دارد و به شيوهٌ معمول روايت نشده استء آيا مى توان آنها 


را روايت كرد؟ در ياسخ فرمودند: اين احاديث را نقل كنيد اينها حقند. و ...) 
وصول الأخياز ان اصول الاخبار/ 57 و 15. نشر مجمع الذخائر الاسلاميه. (مقرر). 
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دستور مى داد كه در اين مورد بر آنان سخت بكيرند.) «18) ١‏ 


ظاهر اينست كه على (ع) آنان را از «زندان» بيرون مى آورده است [و نه از منازلشان]» و اكر كسى اين را نبذيرد [و بككويد طبق 
اين حديث فساق را از منازلشان براى شركت در نماز جمعه بيرون مى آورده است] بازهم عموم و كليت اين روايت «زندانيان» 


را نيز شامل مى شود [هر جند كه از فساق بوده باشند]. 


ع- در كتاب «احكام السجون» به نقل از استاد توفيق الفكيكى در بحث مربوط به تاريخ زندان اصلاحى و تربيتى» جنين نقل 
كرده است: 


اوناك و كز اوقا عرزي د سزائفة فلوسن ليوا نوو كنا يا انعا باق شوقن قازين انه ين 
ملاحظه كنند» مجموعا بر اين دلالت دارند كه عبادتهاى شرعىء آداب كننده نفسء و آموزشهاى قرآن و نيز مطالعه و نوشتن 


در زندانهاى «نافع و مخيس)- دو زندان ساخته شده توسط على (ع)- مورد رعايت و معمول بوده است. 


امير المؤمنين (ع) زندانيان را اكر شعائر دينى را تركك مى كردند و يا در انجام آن اهمال روا مى داشتند» با عصا تأديب مى 


كرد و به انجام آن وادار مى كرد. 


جنانكه روح انصاف و رعايت حال زندانيان از نظر معيشت و اداره و تأمين نيازمنديهاى آنان راء معمول مى داشت و دربارة 


آنان رأفت به جا مى آورد.» 


١ ١26 


(18). عن الجعفريات بسنده» عن جعفر بن محمد عن أبيه (ع): «أن عليا (ع) كان يخرج الفساق الى الجمعه» كان يأمر 


مستدرك الوسائل ج 26٠١ /١‏ باب 17 از ابواب صلاه الجمعه. حديث ؟. 
(180). احكام السجون/ 176. 
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بحث يازدهم: ذكر روايات مربوط به موارد زندان 

اشاره 


در اين بحث آن مقدار از رواياتى را كه از شيعه و سنى دربارة موارد مختلف زندان وارد شده و ما بدانها آكاهى يافته ايم ياد 


خواهيم كرد. لكن قبل از يرداختن به ذكر آن روايات دو تا «ضابطه» كلى فقهى را دربارة زندان نقل مى كنيم. ضابطة نخستين 
را شهيد اول در كتاب خود به نام «القواعد و الفوائد» بيان فرموده و ضابطه دوم نيز در كتاب «الفقه الإسلامى و أدلّته» از كتب 
علماء اهل سنت درج شده است. 


شهيد اول در قواعد جنين فرموده است: 
«ضابطه زندان اينست كه بازستانى حق» موقوف بر آن باشد و در مواضع ذيل ثابت مى باشد: 
-]١[‏ هركاه كه در جنايت» شخص مورد جنايت و يا ولى او غايب باشد» شخص جانى را براى قصاص زندانى مى كنند. 


-]١[‏ كسى كه با داشتن توانائى بر اداى حقء از اداى آن خوددارى كند. 





[ ]ادر دعناوى مالى هركاه كه تتكدستى و متمكن بودن طرف يه آسائى قابل 'تشخيض ثباشد: يا مال داشقن او ثابت شده 


باشد و لكن تنكدستى اش روشن نباشد» در اين صورت او را زندانى مى كنند تا واقع قضيه معلوم شود. 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج و3 ص: ١‏ 
[]- دزد بعد از آنكه دست و ياى او در دو نوبت بريده شده باشدء و يا اينكه دزدى كند و فاقد دست و يا باشد. 


[0]- كسى كه از تصرف و بر عهده كرفتن امرى كه نيابت يذير نيست و بر خود او واجب عينى است» خوددارى كند. مانند 


خض كاقرف كدسيكن اعبار ون داش ايف عون لمان مظده ايه إواياة انها حيار نا با اننكات كد كراد ا 
كار خوددارى كند زندانى ميشود. ويا كسى كه بكويد 


يكى از همسرانم را طلاق داده ام و لكن او را معين نكند» و كسى كه به ضرر خود جيزى را اقرار كند و لكن از ميان دو جيز يا 
جند عين خارجى آن را معين نكند. و نيز مقدار و نوع آن را مشخص نكرداند كه آيا آن عين است و يا حقى بر ذمه كرفته 
شده. و يا اينكه مقر له را معلوم نككرداند» يعنى اين را كه به نفع جه كسى اقرار كرده است. 


[8]- كسى كه متهم به قتل باشدء او را نيز شش روز در زندان نككّه دارى مى كنند [تا اكر صاحبان خون اقامه دليل كرده و 


اتهام او را ثابت كردند قصاص شود. وكرنه بعد از شش روز آزادش مى كنند]. 


اكر كسى بعنوان اشكال بككويد كه قواعد اقتضا دارند كه مقدار كيفر بايد برابر با مقدار جرم باشدء يس جكونه است كه اكر 
كسى از يرداختن يكك درهم حقى كه بر ذمه اوستء خوددارى كرد بايد زندانى شود تا آن را بيردازد» جه بسا اين زندان 
بطول انجامد» در آن صورت براى يكك جرم كوجكك يكك كيفر بزركك داده شده است؟ 


در ياسخ بايد بككويم: زندان براى خوددارى او از يرداخت آن حقى است,ء لذا هر جند ساعتى كه اين خوددارى كردن ادامه 


داشته باشد در مقابلش همان مقدار نيز زندان وجود دارد» يعنى ساعات زندان با ساعات خوددارى او برابرى مى كند. و اين 
كيفر مكرر در برابر جرم مكرر است.) ١ )١88(‏ تايايان سخن شهيد ره. 


از سخنان شهيد اول جنين برمى آيد كه كويا او به زندان تعزيرى و نيز به زندان 


(188). القواعد و الفوائد ج ؟/ 147 و نضد القواعد/ 849. 
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سياسى از آن نوعى كه در همه روزكاران رايج و شناخته شده بوده» اعتبار شرعى قائل نبوده استء و به همين دليل آن دو را 
ذكر نكرد. جنانكه او از موارد زندان ابد كه در روايات مورد تصريح قرار كرفته اند جز يكك مورد يعنى دزدى كه بعد از قطع 
دست و يايش براى سومين بار دزدى كندء موارد ديكرى را ياد نكرد, با اينكه زندان ابد جنانكه خواهيم ديد موارد ديكرى نيز 


دارد. 


در كتاب «الفقه الاسلامى و ادلته» از «كتاب الفروق» قرافى مالكى دربارةٌ موارد كلى زندان جنين آورده است: 
در هشت مورد زندان تشريع شده است: 

اول: جانى را در صورت غايب بودن شخص مورد جنايت (مجنى عليه) براى قصاص زندانى مى كنند. 
دوم: عبد فرارى را يكك سال زندانى مى كنند تا صاحب او بيدا شود. 

سوم: كسى كه از اداى حق» خوددارى ميكند زندانى مى شود تا آن را يرداخت كند. 


جهارم: كسى كه تنككدستى و متمكن بودن او معلوم نباشدء بعنوان امتحان و تحقيق در حال او زندانى مى شود؛ بعد از آنكه 
حال او آشكار شد كه متمكن است يا تنكدستء طبق آن حكم مى شود. 


ينجم: بزهكار و مرتكب معاصى را بعنوان تعزير و بازداشتن او از معاصى خدا زندانى مى كنند. 


ششم: كسى كه از تصرف و يذيرفتن امرى كه واجب عينى بر اوست و نيابت يذير نمى باشد» خوددارى كند زندانى مى شودء 
مانند كسى كه مسلمان نبوده و در آن حال دو خواهر را يكجا به زنى كرفته بود كه اكر مسلمان شود و حاضر نشود از يكى از 
آنها دست بردارد» زندانى مى شودء و يا اينكه همزمان ده تا زن داشته باشدء و يا اينكه ميان مادر و خواهر جمع كرده باشدء 


يعنى شوهر هر دو بوده باشدء واواز 


بركزيدن يكى از آنان بكونة معين خوددارى كند. 
هفتم: كسى كه به يكك شىء مجهول اقرار كند, اعم از اينكه آن شى ء عين 
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باشد ويا حقى بر ذمه» وو از معين كردن خوددارى كندء او را زندانى مى كنند تا متعلق اقرار خود را معين كرداند و مثلا 
بكويد: آن عين مورد اقرار من فلا-ن لباس است و يا فلان جهار ياء و امثال اينها. ويا آن جيزى كه من اقرار كردم يكك دينارى 


است كه در ذمهٌ من هست. 


هشتم: كسى كه از بجاى آوردن حقوق خداوند تعالى كه نيابت يذير هم نيست» خوددارى ورزد زندانى مى شود مانند كسى 
كه از روزه كرفتن خوددارى كند از نظر فقه شافعى» واز نظر فقه مالكى كشته مى شود مانند اينكه از نماز خواندن خوددارى 
5 


قرافى كفته است: بجز اين هشت مورد زندان جايز نيستء و در مورد بازستاندن حق نيز اككر شخص امتناع كننده مال داشته 


باشدء به مقدار دين توسط حاكم از مال او برداشته ميشود» ودر صورت امكان داشتن اين كار زندان نمودن او جايز نيست. 


همجنين اكر حاكم به مالى از او كه به اندازة دين مورد نظر باشد دسترسى بيدا كند ويا به شىء كه در صورت فروش قيمت 
آن مقدار مورد نظر را تأمين كندء بايد دين از اين طريق يس كرفته شودء اعم از آنكه آن مال مورد اشاره رهن باشد و يا غير 
رهن دراين صورت حبسى در كار نيست. به خاطر اينكه در صورت حبس كردن نيز آن ظلم (- عدم يرداخت دين) استمرار 
بيدا مى كند و ادامه داشتن ظلم به معناى 


ادامةٌ منكر است كه جايز نيست.) (/ا18) ١‏ 


جنانكه توجه داريد سخن اين عالم (قرافى) نيز از اشاره به زندانهاى سياسى كه مشكل بنيادى همه كشورها مى باشد» خالى 


است. 


مربوط به اين موضوع. روايات مربوط به زندان در مجموع دو كروه هستند: 
كروه اول: رواياتى هستند كه بككُونة كلى و مطلق مسأله زندان را بطور مجمل و يا در مدتى معينء مورد تعرض قرار داده اند. 


كروه دوم: مواردى را كه زندان ابد تا دم مركك و يا تا هنكام توبه را در 


(0120). الفقه الاسلامى و ادلته ج 8/ 2199 دكتر زهيرى. 
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برمى كيرد مورد ذكر قرار داده اند. 

ما در اينجا ابتدا كروه اول را ذكر كرده و سيس به نقل كروه دوم مى يردازيم. 


باكفنه تمانيد كه .سكن اسك ررقي اعتاويق ذ كن دوهي رواباك ذويركى ديكر كاقل واشقه و به همد كر و كفت كيزن 
لكن منظور ما اينست كه موارد مذكور در روايات را بياوريم. و نيز جه بسا در برخى ازاين روايات تنقيح مناط قطعى و الغاء 
خصوصيت باشد. و يا بتوان از مجموع آنها يكك قاعده كلى و فراكير بدست آوردء كه ازاين نظر اينها بايد مورد دقت و 
ملاحظه قرار بكيرند. 


[در هر صورت اكنون مى يردازيم به نقل و بررسى آنهاء و بايد در نظر داشته باشيم كه هر يكك از اين دو كروه روايات» به 


دسته هاى جندى تقسيم بندى مى شوند]: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١7/‏ 
روايات كروه اوّل 


اشاره 


[روايات اين كروه به دسته هاى متعدد تقسيم مى شود كه آنها 


را مشروحا ذكر خواهيم كرد |. 
دسته اول - روايات مربوط به اتهام: 


-١‏ كل و شيخ طوسى با سندهاى معتبر از امام صادق (ع) روايت كرده اند كه فرمود: 


«شيوةٌ ييامبر اسلام (ص) در اتهام خون براين بود كه شخص متهم را شش روز زندانى مى كرد اكر در آن مدت اولياء 
شخص مقتول دليلى براى اثبات اتهام مى آوردند [شخص زندانى را آزاد نمى كرد] در غير اين صورت او رااز زندان آزاد 


مى كرد.) (128) ١‏ 


(198). روى الكلينى و الشيخ باسانيد معتبره» عن النوفلى» عن السكونى عن ابى عبد اللّه (ع) قال: «ان النبى (ص) كان يحبس 
فى تهمه الدم سته ايام» فان جاء اولياء المقتول بثبتء و الا خلى سبيله.) 
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وَازَهُ «ثبت» در متن عربى اين حديث كه با فتحه «ث» و«ب» خوانده مى شود بمعناى برهان و دليل مى باشدء واينكه امام 
صادق (ع) با عبارت «ان النبى (ص) كان يحبس ...) يعنى «شيوةٌ ييامبر در اتهام خون براين بود كه زندانى مى كردا بيان 


فرموده است» كه ماضى استمرارى استء بيانكر اينست كه رسول خدا (ص) در واقعه هاى متعدد جنين عمل مى كرده است. 


و نيز هر جند كه موضع اين حديث خصوص قتل مى باشدء لكن اثبات شىء نفى غير آن را نمى كندء از اينرو» اين حديث 
دلالت ندارد بر اينكه در غير مورد قتل كسى را به صرف «اتهام» نمى توان زندانى كرد. 


نكتهُ قابل دقت در اين حديث اينست كه با اينكه مسأله خون در اسلام بسيار مهم استهء با اين حال ييامبر اسلام (ص) در آن 


مورد» متهم را براى روشن شدن حقيقت و ثبوت يا منتفى شدن اتهام» بيش از شش روز در زندان 


لكا يداش من اذ شك رونا كاكرف ب اوااثامك يضف ازادشن: سكرد 


وظاهر سخن شهيد اول در كتاب «قواعد و فوائد» نيزء» كه جلوتر نقل كرديد» مشعر بر اين بود كه شش روز «تعّّن) دارد» و 


بيش از شش روز در زندان نككاه داشتن جايز نميباشد, اين مطلب به اين دليل است كه از ديد كاه اسلام نمى توان شخصيت و 


آبروى مردم را خدشه دار ساخته ويا وقت شان را تضييع نمود مكر در 


- (وسائل ج 70ل باب ١‏ ازابواب دعوى قتل» حديث 0 


منظور از «سكونى» همان «اسماعيل بن زياد مسلم سكونى) است. او از قضات عامه بوده و لكن با امام صادق (ع) ارتباط داشته 
استء و روايات زيادى هم از آن حضرت نقل كرده استء بطورى كه مواردى در فقه داريم كه به غير از روايت سكونى هيج 
روايت ديكر ندارد. فقهاء ما به روايات سكونى عمل كرده و نوعا فتوا نيز داده اند. 


دربارة سكونى شيعه ها مى كويند «سنى» است و «سنى هاا مى كويند شيعه است! با اين حال معلوم مى شود او آدم دقيقى بوده 
است. روايات او معمولا مانند همين روايتى كه در متن آمده استء بسيار كم لفظ و يرمعنى مى باشندء بر خلاف برخى ديكر 
از راويان مانند «عمار ساباطى» كه رواياتش بسيار شلوغ و يرلفظ است و معلوم است كه نقل بمعنى كرده. و عجمى هم بوده 


الفاظى را از خود بر آن افزوده است. 

(از افاضات معظم له در جلسه 5/8" درس فقه) 
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حد اقتضاى ضرورتها واين مسئله اى است بسيار شايسته دقت و تدير. ١ )١189(‏ 


؟- در سئن ابى داود با سند 


ويزه اواز بهز بن حكيم از يدرشء او نيز از يدر بزركش روايت كرده است: 

«رسول خدا (ص) مردى رابه دليل متهم بودن زندانى كرد.) ١ 0١7١١‏ 

*- در سنن ترمذى نيز با سند ويزه او از بهز بن حكيم, از يدرشء از يدر بزركش روايت شده: 

«رسول خدا (ص) مردى را به دليل متهم بودن» زندانى كرد» سيبس او را از زندان آزاد كرد.» 03101 ١‏ 

؟- در سنن بيهقى نيز با سند ويزه او از بهز بن حكيمء از يدرش از يدر بزركش روايت شده: 

«ارسول خدا (ص) مردى را بدليل متهم بودن او» ساعتى از روز را زندانى كردء لكن سيس او را آزاد كرد.» ١ 0177١‏ 


ظاهر اينست كه هر سه مورد يكك روايت باشند كه از راههاى مختلف كزارش شده است. 03779 ١‏ 


(189). سؤال يكى از شاكردان: آيا به نظر حضرتعالى نيز شش روز دراين مورد تعن دارد؟ واكر اينطور باشد در اين زمان 
كه شرايط با قديم بسيار متفاوت است جككونه ميتوان در شش روز اتهامات مربوط به قتل را كه كاهى بسيار ييجيده هم هست 


مكشو ف ساخت؟ 


جواب: شش روز تعين ندارد و لكن بايد به كمترين زمان مورد نياز اكتفا شود» مثلا شش روز تبديل به شش ماه شود. اما نه 
اينكه يكك متهم جند سال بلا تكليف و بدون اثبات جرم در بازداشتكاه بماند» و زندكى اش از هم بياشد» وقت مردم و آبروى 


آنان بسيار مهم است. 
(از افاضات معظم له در جلسه 6" درس فقه. با اندكى تصرف در عبارات سؤال و جواب). 
١7200‏ ). (... ان النبى (ص) حبس رجلا فى تهمه.) 


(سنن ابى داود ج / 


37 كتاب الاقضيه. باب حبس در دين و غير آن). 
1/ا1). سنن ترمذى ج لذ خادضة ابواب ديات» باب 9 حديث .١157/‏ 
7 1). سنن بيهقى ج م كتاب التفليس» باب: حبسه اذا اتهم و تخليته 1 


(17). و نيز بايد توجه داشته باشيم» اين روايت كه با طرق مختلف نقل شده «مهمل) ميباشد يعنى فقط ميكويد در «تهمتى) 


ييامبر اسلامى كسى را زندانى كرده استء لكن نوع آن اتهام و تهمت را مشخص نكرده است. 

لذا «اطلاق» و كليت هم ندارد كه بتوان به اطلاق آن تمسكك نمود و از اين جهت كه در منطق نيز كفته 
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ه- در تراتيب الاداريه آمده است: 

«برخى از راويان ياد كرده اند كه رسول خدا (ص) در مدينه كسى را به صرف اتهام زندانى فرمود.) 

اين مطلب را عبد الرزاق و نسائى در مصنفات خود از طريق بهز بن حكيم, از يدر او از يدر بزركش نقل كرده اند. 
ابو داود نيز آن را در كتاب خود به نقل از بهز بن حكيم باين صورت نقل كرده است: 

«بيامبر اسلام (ص) كروهى از خويشاوندان مرا در يكك اتهام مربوط به خون زندانى كرد ...) ١ 23078١‏ 

در كتاب «المصنّف» نيز از عبد الرزاق با همان سند نقل شده كه: 

«رسول خدا (ص) مردى را بدليل متهم بودن او ساعتى از روز زندانى كرده سبس او را آزاد نمود.» ١ 01178١‏ 
*- در سئن بيهقى با سند ويزه خود از امام باقر (ابو جعفر) (ع) روايت شله: 


«على (ع) فرمود: زندانى كردن تا زمانى بر امام جايز است كه قضيه روشن شود. بعد از روشن شدن قضيه؛ زندانى كردن 


ستمككرى است) (17/28) ١‏ 


- در وسائل الشيعه با سند ويزه خود از ابو بصير از حضرت امام باقر (ابو جعفر) (ع) در ضمن داستان شكايت يكك جوان نزد 
حضرت امير (ع) كه يدرش به همراه دسته اى به قصد مسافرت بيرون رفته و لكن هنكام بازكشت آنان برنككشته بود؛ و 


همراهان او به جوان كفته بودند: او مرد و مالى نيز بر جاى 


- ميشود: «المهمله فى حكم الجزئيه- قضيه مهمله در حكم جزئى است و نه در حكم كلى و مطلق»» بايد كفت اطلاق ندارد و 


68” درس فقه.). 

(010). التراتيب الاداريه ج /١‏ 198. 

(01078). سنن بيهقى ج 8/ #ه» كتاب التفليسء باب: حبسه اذا اتهم و تخليته ... 
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تكذاشك» حجني زوايتة كزده امبيت: 


«امير المؤمنين (ع) آن جند نفر همراه مفقود را از همديكر جدا كرد و در تنهائى از يكك نفرشان درباره شخص مفقود يرسيد. 
او اعتراف كرد كه آن شخص مرهده است و لكن به كشته شدنش اعتراف نكرد حضرت دستور داد سر او را بيوشانند و ببرند به 


زندان» سيس شخص دوم را براى بازيرسى دعوت كرد و ...) «/ا/ا١) ١‏ 
اين حديث طولانى است وهمانئند آن را در بحار نيز نقل كرده است. ١ )١7(‏ 


8- در بحار الأنوار از كتاب «مناقب» در ضمن داستان غلامى كه مولاى خود را كشته بود و «عمر) ميخواست 


او را به عنوان مجازات بكشدء لكن آن غلام استدلال ميكرد جون او به من تجاوز كردء من نيز او را كشتم» جنين آ مده است: 
«على (ع) به عمر كفت: اين غلام را سه روز زندانى كن و هيج كارى به او نداشته باش تا كاملا سه روز بككذرد و ...) .١ 178١‏ 


جنانكه ملاحظه فرموديدء اين دو روايت نيز در مورد «اتهام» هستند و اينكه براى تحقيق ببشتر و كشف حقيقت مى توان متهمى 


رازندانى كرد. 
9- «دعائم الاسلام» از على (ع) كزارثن شدة كه فزموده؛ 


«به صرف اتهام جز در مورد خون و قتل كسى را نمى توان زندانى كرد و زندانى كردن بعد از كشف حقيقت نيز ستمكرى 


١ )١ 8٠١ است.)‎ 


(00). فى الوسائل بسنده عن ابى بصير عن ابى جعفر (ع) فى قصه شاب شكى عند امير المؤمنين (ع) عن نفر خرجوا بابيه فى 
السفرء فرجعوا و لم يرجع ابوه و قالوا: مات و ما تركك مالاء ففرقهم امير المؤمنين و سال واحدا منهم» فادعى موت الرجل و لم 
يقر بالقدل» فامر (ع) ان يغطى را سه و ينطلق به الى السجنء ثم دعا بآخر للسؤال ...» (وسائل ج 18/ -7١8‏ 5008؛ باب 07١‏ از 
ابواب كيفيه حكم» حديث .)١‏ 


(214). فى البحار» عن المناقب فى قصه غلام قتل مولاه» فامر عمر بقتله» فادعى الغلام ان مولاه اتاه فى ذاته؛ قال: 


«ان عليا (ع) قال لعمرء احبس هذا الغلام» فلا تحدث فيه حدثا حتى تمر ثلاثه ايام) (بحار الانوار /8٠‏ 770 كتاب تاريخ امير 


المؤمنين (ع) باب /31. حديث .)3١‏ 


(180). فى دعائم الاسلام؛ 


عن على (ع) أنه قال: «لا حبس فى تهمه الا فى دمء و الحبس بعد معرفه الحق ظلم.) 
(دعائم الاسلام ج ؟/ 278, كتاب آداب القضاءء حديث 1918). 
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در مستدركك الوسائل نيز اين روايت را از دعائم نقل كرده است. ١ 0181١‏ 

دقر كتات «المضنف) عبد الززاق: نا ستك ونرؤة او :حتيق- كزارشن تثده:أسبت: 


«دو مرد از طايفة بنى غفار آمده و در كنار آب موسوم به ضجنان- كه از جمله آبهاى مدينه بوده است- اتراق كردند» و اين 
در حالى بود كه كروهى از طايفة غطفان نيز در آنجا بودند و شترها و جاريايان شان را نيز به همراه داشتند. سبيده دم ديدند 
دو رأس از شترها مفقود شده است. غطفانيان آن دو مرد غفارى را متهم كرده و به ييامبر اسلام (ص) شكايت كردند» رسول 
خدا (ص) يكى از آن دو مرد غفارى را زندانى كرده و به ديكرى فرمود: برو بككرد و شترها را ييدا كن بياور! جندان بطول 


نيانجاميد كه آن مرد به همراه آن دو شتر با زككشت. و ...» 387ل ١‏ 


ظاهر اين روايت نيز اينست كه به مورد اتهام تعلق دارد» اتهام نيز جنبة مالى داردء لذا با روايت دعائم الاسلام كه اند كى بيش 
نقل كرديم» تعارض دارنك. 


مكر اينكه [براى رفع تعارض و جمع ميان دو روايت] كسى بويد در اين مورد بخصوص رسول خدا (ص) نسبت به حقيقت 


قضيه «علم) داشته» و يا برايش علم حاصل شده استء بنابراين حجبسر مرد غفارى به صرف اتهام نبوده است. 
-١‏ در كتاب «الغارات» از امير المؤمنين (ع) كزارش شده كه آن حضرت فرمود: 


«من كسى را به 


عملى و 


(181). مستدركك الوسائل» ج ”7 527؛ باب ٠١‏ از ابواب دعوى قتل حديث .١‏ 


(187). فى المصنف لعبد الرزاق بسنده. قال: «أقبل رجلان من بنى غفار حتى نزلا منزلا بضجنان من مياه المدينه و عندها ناس 
من غطفانء عندهم ظهر لهم فأصبح الغطفانيون قد أضلوا قرينتين من ابلهم, فاتهموا الغفاريين» فأقبلوا بهما الى النبى (ص) و 
ذكروا له امرهم» فحبس أحد الغفاريين و قال للاخر: اذهب فالتمس فلم يكن الا يسيرا حتى جاء بهما ...) 


(المصنف ج 2118/٠١‏ باب التهمه. حديث 018897). 
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ناصبيكرى دست زده و اظهار دشمنى كند» جنكك نمى كنم و ...) 1879 ١‏ 

اين روايت راابن ابى الحديد و طبرى نيز از صاحب الغارات نقل كرده اند. 018 ١‏ 


البته بايد توجه داشت كه ممكن است دربارةٌ اين روايت كفته شود: اين باز كوئى روش شخصى آن حضرت مى باشد و بر اين 
دلالت ندارد كه دستكيرى افراد به صرف اتهام جايز نيست. 


-١١‏ باز در «الغارات» در ضمن داستان مربوط به طغيان و خروج «خريت بن راشد) از طايفه «بنى ناجيه» بر ضد امير المؤمنين 


عدم طغيانش بكيرة جنين آمده است: 


«من- عبد الله بن قعين- كفتم: يا امير المؤمنين جرا او را دستكير نمى كنى تا يكك وثيقةُ مناسبى از او بكيرى؟ حضرت جواب 


داد: اكر ما بخواهيم جنين شيوه اى 


داشته باشيم كه هر كسى را به صرف اتهام دستكير كنيم» در آن صورت زندانهاى ما از مردم ير خواهد شد. من جنين نمى 
بينم كه هجوم ناكهانى بر مردم و دستكيرى و زندانى كردن و كيفررسانى آنان بر من روا باشدء مككر زمانى كه مخالفتشان را 
َكوَنةُ عملى اشكان سازند.) «188) ١‏ 


اق أى الحديد نير ابن بروايت وال الغارات نفل كزدماست. ع1 ١‏ 


(18). فى كتاب الغارات»؛ عن امير المؤمنين (ع) أنه قال: «انى لا اخذ على التهمه؛ و لا أعاقب على الظن و لا أقاتل الا من 
خالفنى و ناصبنى و أظهر لى العداوه 3 


(الغارات ج .)”1871/١‏ 
(18). ر. كك: شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج / 158, تاريخ طبرى ج 2/ لاع6. 


(180). فى الغارات ايضا فى قصه خروج الخريت بن راشد من بنى ناجيه على امير المؤمنين (ع) و اعتراض عبد الله بن قعين عليه 
بعدم استيثاقه» قال: «فقلت: يا امير المؤمنين فلم لا تأخذه الان فتستوثق منه؟ فقال: «انا لو فعلنا هذا لكل من نتهمه من الناس ملأنا 
السجون منهم. و لا أرانى يسعنى الوثوب على الناس و الحبس لهم و عقوبتهم حتى يظهروا لنا الخلااف. و رواه عنه ابن ابى 
الحديد. 


(الغارات ج /١‏ 87"8”). 


(18). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ج "/ .١179‏ در اين منبع به جاى «لكل من نتّهمه) «بكل من ينّهم) و بجاى «لناا» «لى) 
ضبط شدة اسيت: 
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البته بايد توجه داشته باشيم كه امكان دارد كفته شود: ظاهر اين روايت اينست كه آن حضرت با توجه به مشكلات سياسى 


متهمين را به صرف اتهام دستككير نمى كرده است 


ونه به دليل وجود اشكال شرعى. 


لكن با توجه به جمله «و لا- أرانى يسعنى الوثوب على الناس» من جنين نمى بينم كه هجوم ناكهانى بر مردم و دستكيرى و 
زندائئ كردن و كيفررساتئ آنان بن من ووا باشل مكر .:) آن اشكال مخدوش :و'مردود.مى شود حون ظاهر'اين جملة انشت 


كه اين كار از نظر شرعى موسع و روا نيست. البته دركك اين معنى و قبول آن به اندكى تأمل و دقت نياز دارد. 
-١1‏ در تاريخ طبرى آورده است: 


«ابو مخنف از مجاهد از محل بن خليفه كزارش كرده كه مردى از طايفه بنى سدوس به نام عيزار بن اخنس كه ديد كاه خوارج 
را داشتء به قصد ييوستن به آنان بيرون رفت. در نزديكى مدائن با عدى بن حاتم به همراه اسود بن قيس مرادى و اسود بن 
يزيد مرادى» مواجه كرديد. عيزار خطاب به عدى [كه از ييروان امير المؤمنين (ع) بود] كفت: آيا از غنيمت جويان معمولى 
هستيد» يا از ستمكران كناهكار؟ او در ياسخ عيزار كفت: بلكه از غنيمت جويان معمولى هستيم. سيس آن دو مرد مرادى [كه 
از ياران على (ع) بودند] به او كفتند: تواين سخن را از باب بد ذاتى خودت كفتىء و تو اى عيزار بدان كه ما ترا مى شناسيم 


كه از ييروان خوارج هستىء اينكك حق ندارى از ما جدا شوى تا اينكه ترا به امير المؤمنين (ع) تحويل دهيم. 


طولى نكشيد كه على (ع) در آنجاها بيدا شدء مطالب مربوط به عيزار را به آن حضرت كزارش دادند» و كفتند او ديد كاه و 


نظريات خوارج را يبيروى مى كند. حضرت فرمود: ريختن خون او بر ما حلال نيست, و 


نرسد» آن حضرت نيز او را به عدى تحويل داد.» «ل/ا18) ١‏ 


(2180). قال أبو مخنفء عن مجاهدء عن المحل بن خليفه: «أن رجلا منهم من بنى سدوس يقال له العيزار بن الأخنس كان يرى 
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شايد بتوان كفت اين روايت كه نقل شدء به جواز زندانى كردن در اتهامات سياسى دلالت ميكندء و بايد روى آن دقت و 
اينها كه نقل كرديد آن مقدار روايتهائى است كه بدانها دست رسى يافتيم. 

بر اساس آنجه كه تا اينجا كفته شدء ميتوان جنين به نتيجه كيرى نهائى يرداخت: مقتضاى اصل و قاعده اولى اينست كه 


نميتوان به صرف اتهام متعرض اشخاص شده و آنان را دستكير و زندانى نمود, براى اينكه اين كار با آزادى فطرى اشخاص و 
سلطنتى كه بر خويشتن دارند» مخالفت دارد. 


و نيز [مادامى كه دليلى بر مجرم بودن شخص مظنون و متهم اقامه نشده] اصل اينست كه او از هر كونه اتهامى برى استء يعنى 
قاعده اصالت برائت در اينجا جارى است. بنابراين حكم به جواز حبس نيازمند يكك دليل استوار ميباشد. از طرفى» روايت معتبر 
سكونى نيز در خصوص قتل و خون ميباشد» و باين مطلب دلالت ندارد كه در غير مورد قتل نيز ميتوان كسى را به صرف اتهام 


زندانى كرد. 


روايت «بهز بن حكيم» نيز بر فرض اينكه اعتبار و صدور آن از معصوم را بيذيريم 


مربوط به يكك قضيه ويزه ميباشد و كليت و اطلاق ندارد كه بتوان مورد استفاده قرار داد. و نيز خصوصيت آن قضيه ويه را ما 


نميدانيم. 


از طرف ديكر روايت منقول از «دعائم الاسلام» به عدم جواز زندان به صرف اتهام در غير موارد قتل دلالت صريح دارد و لكن 


حجيت آن به ثبوت نرسيده است. 


روايت مربوط به آن دو مرد غفارى نيز عموميّت نداشت و فقط به مورد «مال» مربوط ميشد. 


ال عم م المراديان» فقال له العيزار حين استقبله: أ سالم غانم أم ظالم آثم؟ فقال: عدى: لاء بل سالم غانم. فقال له 
المراديان: ما قلت هذا الا لشر فى نفسكك,ء و انكك لنعرفكك يا عيزار برأى القوم؛ فلا تفارقنا حتى نذهب الى امير المؤمنين (ع) 
فنخبره خبرككء فلم يكن بأوشكك أن جاء على (ع) فأخبراه خبره و قالا.: يا امير المؤمنين انه يرى رأى القوم قد عرفناه بذلككء 
فقال: ما يحل لنا دمه و لكنا نحبسه. فقال عدى بن حاتم: يا امير المؤمنين» ادفعه الى و أنا أضمن أن لا يأتيك من قبله مكروه 


فدفعه اليه.») 
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و روايت آخرى هم [كه از تاريخ طبرى نقل كرديم] به فعاليت هاى سياسى و يا باصطلاح «بغى» مربوط ميشدء و لكن حجيت 
اين دو روايت [يعنى روايت دو مرد غفارى و تاريخ طبرى] به ثبوت نرسيده است. در هر صورت بايد كفت حكم به حبس 


كردن اشخاص در غير صورت مورد قتل مشكل ميباشد. 


و لكن با اينهمه باز ممكن است بككوئيم: حفظ نظام مسلمين و شيرازه امور آنان» و نيز حفظ حقوق و اموالشانء از نظر شارع 


دستككير و زندانى شوند, تا براى كشف حقايق در مورد آنان تحقيق و بازيرسى شود. 


بنابراين» اككر به عدم جواز زندان در اين موارد حكم داده شود» موجب از بين رفتن حقوق و اموال مسلمين و از هم ياشيدن 
نظام ميكردد بويزه در زمانى كه فساد و تبهكارى بر اهل زمانه غلبه داشته باشد. 


روى اين مطلب بايد كفت: ظاهرا در موارد مهمى كه عرف به اهميت آن موارد نظر ميدهد بنحوى كه احتمال آن هم در نظر 
عقلاء منجز باشد» زندانى كردن به صرف اتهام جايز ميباشد. و نيز بايد در مقام عمل بسيار با دقت و احتياط عمل شود و حتى 


الامكان آبرو و حيثيت اشخاص صدمه نخورد. 


آماابة ضرق كمان و اتهافيات واهى بوه در امور حجعزئى )ف يبقن نا افتاذى جايزنيست كسى را دستكر واؤتذاني كسد»و 


رواياتى كه به نحوى از حبس در اتهام نهى ميكنندء به اين موارد قابل حمل ميباشد. 


اما روايت دعائم الاسلام [كه به عدم جواز در غير مورد قتل دلالملت صريح و انحصارى داشت ). اولا حجيت آن به ثبوت 
نرسيده استء ثانيا منحصر كردن جواز زندان به موارد قتل» در آنء جنبه نسبى و اضافى دارد يعنى در مقام مقايسه خون با امور 
واهى و جزئى استء. مانند آن در روايات ما فراوان است. شايد از اين نظر كه در آن زمان زندانى كردن مردم به صرف كمان 


واتهام» آن هم در امور جزئى و كم اهميت؛ رايج بوده- جنانكه در زمان ما 


اينطور است- لذا در اين 
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حدية سدرن انكان انها ملحوظ شده استثت. 


در هر صورت اينجا نيز مانند ديكر موارد «تزاحم» استء كه مهم ترين را اخذ ميكنند. و لكن بعد ازاين همه بحث و بررسى 
بايد كفت: 


دستكير و زندانى كردن افراد مسلمان در غير مورد قتل به صرف اتهام و احتمال بزهكارى؛ خالى از اشكال نميباشد. براى 
اينتكه شرع مقدس به حرمت مسلمانان و آبروى آنان ارزش و اهميت بسيار قائل استء مكر اينكه يكك موردى بيدا شود كه از 


در هر حال اين نوع زندان نه از سنخ تعزيرات است و نه از سنخ حدود. ما در بحث نهم از فصل تعزيرات اين مسأله را بككونه 
مفصل بحث كرده ايم و در آنجا سخنان محقق حلى در كتاب شرايع و نيز سخن صاحب جواهر را درباره اين مسأله نقل نموده 


ايم» طالبين مى توانند به كتاب قصاص جواهر نيز مراجعه كنند. )١١‏ 
دوم» سوم و جهارم - علماء فاسق» يزشكان بيسواد» دلالهاى كلاهبردار: 


از جمله كسانى كه به لزوم زندانى شدن آنان در روايات ما تصريح شده سه صنف ياد شده هستند كه حكم مربوط به همه 


آنان در يكك روايت آمده است: 


-١‏ صاحب وسائل از كتابهاى من لا يحضره الفقيه» تهذيب» از احمد بن ابى عبد الله ترق ولت 3ن از يدرش» از على (ع) 


جنين روايت كرده است: 


«على (ع) فرمود: بر امام واجب است كه عالمان فاسق» يزشكان نادان و 


.)8٠ ر. كك جواهر الكلام ج 7117/57 (و نيز جاب ديكر جواهر با تصحيح ديكر صفحه‎ .)١( 


840 طون از«انى غك الله برق عبان ويد رو خالد برقي انف كد اطلنة 


شش يا هفت راويان بوده است. هر جند كه مرحوم آيه الله بروجردى او و يسرش احمدء هر دو را در طبقة هفتم مى دانستء 
يعنى معاصر امام جواد (ع)» و معتقد بود اينان تفاوتى در طبقه روايتى با همديكر ندارند. در هر صورت روايت مرسله استء 
جون جه اواز طبقه ششم و يا هفتم باشدء با على (ع) فاصله زياد دارد» و روايت مرسله مى باشد. لكن با اين حال در اينجا به 
روايت مرسلة او شايد بتوان عمل كرد. جون سيره عقلا وعقل نيز آن را تأييد ميكنند» جون وجود اين اصناف مضر بر حال 


جامعه است,. لذا بايد محدود و زندانى شوند. 
(از افاضات معظم له در جلسه ١69‏ درس فقه.) 
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بيسواد» و دلّالها و واسطه هاى مفلس و كلاهبردار راء زندانى كند.» 0189 ١‏ 


در متن عربى روايت وازْهُ «أكرياء» جمع كلم «كرى» مى باشد كه هم به معناى كرايه دهنده و هم بمعناى كرايه كيرنده» هر دو 
بكار برده مى شود. و نيز در معناى اين واه كفته شده كه منظور از اكرياءء دلالهاى و معامله كرانى هستند كه با مردم به 
نيرنكك عمل مى كنندء» و به تعهدات خود وفا نمى كنند. 2190 ١‏ 

بسيار بديهى است كه حكم لزوم زندان به موارد سه كانه ياد شده اختصاص ندارد. بلكه با «الغاء خصوصيت» ١2191١‏ از 


روايت ياد شده ميتوان كفت همه كسانى كه در جامعه داراى شغل و كار مربوط به اجتماع هستند» در صورتى كه لياقت و 


اهليت آن كار را نداشته باشند و ادامه كار آنان موجب زيان رسيدن به جامعه كردد. واجب است جلو آنان كرفته شود. 


هر جند كه از راه زندانى كردن صاحبان آن مشاغل باشد. 


در توضيح و تبيين بيشتر اين روايت ميتوان افزود كه: اين روايت سه محور كلى دارد» يكى از آنها مربوط بدين و مذهب 


ميشود [- حبس علماء فاسق | 


(149). عن الفقيه و التهذيب» عن احمد بن ابى عبد الله البرقى» عن أبيه» عن على (ع)» قال: «يجب على الإمام أن يحبس 
الفساق من العلماء و الجهال من الأطباء» و المفاليس من الأكرياء.) 


(وسائل ج 017١/18‏ باب 7" از ابواب كيفيه الحكم» حديث 0. 


(19). مفهوم اكرياء به اين معنى بسيار كلى و عام است, دلالهاى بين المللى فاسد امروزى را نيز كه جوامع رابه ستوه آورده 
اند» مانند دلال اسلحه. دلال مواد غذائى و ...؛ شامل مى شود. جنانكه بنكاههاى معاملاتى و بنكاههاى باصطلاح كا ركشائى 


(2141). «الغاء خصوصيت» يعنى از بين بردن خصوصيت,. لغو كردن خصوصيتء اصطلاحى است كه نوعا فقهاء اماميه آن رابه 
كار مى برند. منظور از آن اينست كه اككر در يكك روايت (مانند روايت مورد بحث ما در متن) مورد «مخصوص» و معينى با 
ذكر عنوان ويزه آن مطرح شده باشد و لكن سياق كلام و قرائن موجود نشان دهند كه مضمون آن به عنوان مطرح شده ويزه. 
اختصاص ندارد بلكه آن صرفا از باب ذكر بعض مصاديق استء در اين صورت فقيه در مقام استنباط حكم» خصوصيت مورد 
آن را ناديده ميكيرد و به تعبير بهتر ملغى مى كندء و آن حكم را به موارد مشابه و همشأن يعنى مصاديق ديكر نيز سرايت و 


عموميت 


مى دهد و بدين وسيله از مورد مصرحه آن روايت «الغاء خصوصيت)» ميكند و اين در فقه شيعه جايز است و غير از قياس باطل 


است و در اركان با آن فرق دارد. (مقرر). 
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دومى به جان و زندكى آنان مربوط ميشود [- حبس يزشكك جاهل ]» سومى نيز به اموال آنان مربوط ميشود. 


تتابرايق هر كن كه كان و شغل اونبه يكى ال ابق مدر كن اناسى ولد كن قرز تدان شر مربوط شود :و او اعليت اين 'كاوبوا 
نداشته باشدء بر امام مسلمين واجبست كه او را زندانى كند و از ادامه آن شغل بازدارد. 


بر واضح است كه در اين صورت زندان در مرتبه متأخر قرار ميككيرد» يعنى ابتدا او را يند و نصيحت داده و موعظه يا تهديد 
ميكنند. اكر اين كارها اثر نبخشيد, او را به زندان مى افكنند. 


دراين صورت زندان او نيز از نوع «زندان تعزيرى» محسوب ميشود و اككر زندان در ادب كردن او مؤثر نمى باشد بايد نوع 
زندان او را بدين كونه مشخص كنيم كه بكنُوئيم او را براى دفع شر و زيانش از جامعه و مردم زندانى كرده ايم كه در اين 


صورت زندان او نه جنبه تعزيرى دارد و نه جنبه حدى [بلكه صرفا براى تأمين مصالح عمومى جامعه زندانى شده است |. 
بنجم» ششم و هفتم- خورنده بناحق مال يتيم» خائن در امانت: 


-١‏ شيخ طوسى با سند صحيح از زراره از امام باقر (ع) روايت كرده است كه آن حضرت فرمود: 


«على (ع) در مورد دين و بدهى جز سه دسته را زندانى نمى كرد: غصب كننده مال ديككران» كسى كه مال يتيمى را بناحق 


بخورد» و كسى كه به او امانت سيرده باشند و او آن 


را ببرد ودر آن خيانت كند, على (ع) اكر براى اين سه دسته مالى مى يافت آن را مى فروخت اعم از اينكه خود او حاضر بود 
ياغايب.) ١ )١97”(‏ 


(؟191). روؤى الشيخ بسنده صحيح عن زراره؛» عن ابى جعفر (ع) قال: «كان على (ع) لا يحبس فى الدين الا ثلاثه: 
الغاصبء و من اكل مال اليتيم ظلماء و من اؤتمن على امانه فذهب بهاء و ان وجد له شيئا باعه» غائبا كان او شاهدا. 
(وسائل الشيعه ج 218١/18‏ باب ١١‏ از ابواب كيفيه الحكم حديث 5). 
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[با توجه به اينكه طبق روايات ديككرء موارد جواز زندان در مسأله بدهى و دين باين صورت ياد شده در روايت انحصار ندارد» 
در توجيه اينكه جرا در اين روايت فقط اين سه مورد ذكر شده است]ء شيخ طوسى جنين فرموده است: 

«در اين مسأله دو احتمال هست: اول اينكه جز اين سه دسته در بدهى كسى را به عنوان كيفر رساندن نمى توان زندانى كرد. 
دوم اينكه در مورد بدهى جز اين سه دسته كسى ديكر را نميتوان بمدت طولانى زندانى كرد. جون جواز زندانى كردن در 
مورد ببدهى تا آن وقت است كه وضع شخص بدهكار معلوم كردد كه آيا در عين حال جيزى دارد و يرداخت نميكند و يا 


جيزى براى يرداختن ندارد)». 201979 ١‏ 
"- در روايت مرفوعه عبد الرحمن بن حجاج روايت كرده است: ١ )١9#(‏ 


«امير المؤمنين زندان را جز در سه مورد روا نمى ديد: درباره كسى كه مال يتيمى را بخوردء يا آن رغصب كندء يا مردى كه 


امانتى را كه باو سيرده اند ببرد و در آن 


خيانت كند». 0198 ١‏ 


ازاين دو روايت دانسته ميشود كه اين سه مورد از ميان همه موارد مربوط به دين و بدهى داراى خصوصيت ويزه اى هستند كه 


قابل ترديد نميباشد. 


اما اينكه جرا ذر اين ذو روايت اين سه دسته بكونه انحصارى مورد ذكر قرار 


- من در جاى ديكر از كتاب وسائل ديدم اين حديث راباين صورت نقل كرده بود: «كان علىٌ (ع) يقول .) يعنى وارّه «يقول» 
را اضافه داشت كه در آن صورت از «سخنان على (ع)) محسوب ميشود و به اين صورتى كه در اينجا نقل كرديم «شيوه عمل" 
شخص آن حضرت محسوب ميشود. من به تهذيب و استبصار نككاه كردم كلمه «يقول» را نداشتند لذا ما همان صورت را در 


اينجا آورديم. 
(19). وسائل الشيعه ج 18١/18‏ باب ١١‏ از ابواب كيفيه الحكم ذيل حديث ". 


(14). عبد الرحمن بن حجاج از معاصرين امام صادق (ع) بوده است و در اين روايت نككفته است كه آن را از جه كسانى 
شنيده است» بدون واسطه و با حذف (- رفع) سند آن رااز على (ع) نقل كرده است. (از افاضات معظم له در جلسه 06 درس 


فقه.). 


(198). عبد الرحمن بن الحجاج- رفعه-: ان امير المؤمنين (ع) كان لا يرى الحبس الا فى ثلاث: رجل اكل ما اليتيم» او غصبه 
او رجل اوتمن على امانه فذهب بها). 


(وسائل ج 16 ثلالام باب 6ازابواب بقيه الحدود» حديث ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١2١‏ 


كرفته اند» بايد كفت كه اين قبيل انحصارها در رابطه با امور غير مهمّه جنبه نسبى دارند؛ مواردى بوده است 


كه براى امور بسيار جزئى مزاحم شده و آنان را زندانى مى كرده اند و حضرت على (ع) مخالف اين نوع زندانها بوده. از اين 
جهت بالنسبه بآن موارد روى اينها تأكيد ورزيده است. وكرنه موارد زندانى نمودن آن حضرت در روايات» بسيار زياد استء و 


ما بعدا آنها را ياد خواهيم كرد. 
ويااينكه زندانى كردن در موارد سه كانه ياد شده جنبه كيفررسانى داردء اما در موارد ديكر [مربوط به دين و بدهى] زندان 


جنبه كيفرى نداردء بلكه جنبه تحقيقى و استكشافى دارد» جنانكه شيخ طوسى ره نيز آن را ياد كردند. 


هشتم و نهم - بدهكار سهل انكار و مدعى ورشكستكى: 


اشاره 
-١‏ در صحيع بخارى مدة انبيرتة: 


«جنين ياد مى شود كه رسول خدا (ص) فرمود: سر ييجى و خوددارى كردن بدهكار توانمند از يرداخت بدهى خود. كيفر 


رسانى و آبروريزى او را حلال مى كرداند. 


سفيان [يكى از راويان اين روايت در تفسير اين حديث] كفته است: منظور از حلال شدن ريختن آبروى او اينست كه طلبكار 
در ملاء عام به او بككويد جرا بدهى مرا نمى يردازى. منظور از حلال شدن كيفررسانى او نيز» جواز زندانى كردن او مى باشد.» 
و95١1 ١‏ 


"- در سئن ابو داود با سند ويزهٌ خود از عمرو بن شريدء از يدرشء از ييامبر اسلام (ص) كزارش كرده است كه آن حضرت 


فرمود: 


(32 بناكز عق الى (ضص )دلق الواجد يحل عقونت تو عرضهو... 
(صحيح بخارى ج "رمم كتاب فى الاستقراض و اداء الديون 55 باب لصاحب الحق مقال). 


لازم به توضيح است كه شيوة عمومى ما در اين بحثها بر اين است كه ابتدا روايات شيعه و سيس روايات منقول از طريق اهل 


سنت را نقل مى كنيم. لكن در اين بحث استثنائا از 


آن شيوه عدول كرهده ايم؛ به علت اينكه مى خواستيم اول احاديث نبوى (ص) مربوط به اين موضوع را نقل كنيم كه سند آن 


از طرق اهل سنت مى باشد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١27‏ 


«سرييجى و خوددارى كردن بدهكار توانمند از يرداخت بدهى خود؛ ريختن آبرو و كيفررسانى او را حلالل مى كند. ابن 


اينست كه با او به تندى و خشونت رفتار شود. و منظور از حليت كيفررسانى نيز جواز زندانى كردن او مى باشد.) (1917) ١‏ 
دوو كتاب سق «انن ماحعها ليذ زمرو يق شريةة ان يدوش. كزاركن تموةه كه رسول عهذا (ض) فرهة: 
«سربيجى و خوددارى كردن بدهكار توانمند از يرداخت بدهى خود ريختن آبرو و كيفررسانى او را حلال مى كند. 


على طنافسى در توجيه اين حديث كفته است: منظور از حليت ريختن آبروى او اينست كه طلبكار از او شكايت كندء و منظور 


از جواز كيفررسانى نيز» جواز زندانى كردن او مى باشد.) «/19) ١‏ 


جنانكه ملاحظه فرموديدء در متن روايت منقول از ييامبر (ص) وارْهُ حبس و زندان وجود نداشت واين راويان بودند كه كلمة 


«عقوبت» را بمعناى «زندان» 


(190). عن رسول الله (ص) قال: «لِيَ الواجد يحل عرضه و عقوبته) و ... 

(تدَن أ داوف كات الانطكة تاباش التضين والدين وحيزة): 

(198). قال رسول الله (ص:: «ليَ الواجد يحل عرضه و عقوبته) و ... 

(سئن ابن ماجه ج 4١١/7‏ كتاب الصدقاتء باب 18 (باب الحبس فى الدين ...)» حديث 78717). 


نكته مهمى كه دريارة 


اين جند خبر و جند حديث ديكرى كه اندكى بعد در متن با همين مضمون و يا مشابه آن از طريق روات شيعه نقل خواهد 
شدء اينست كه تقريبا در همه آنها «زندانى كردن» شخص بدهكار و مديون بعنوان يكك «عقوبت و كيفرا مطرح شده استء لذا 
با آن مطلبى كه در ذيل عنوان (ينجم» ششم و هفتم- غاصبء خورندة بناحق مال يتيم و خائن در امانت»» در توجيه و تبيين 
وجه انحصار زندان به موارد سه كانه ياد شده. از شيخ طوسى (ره) نقل شدء در تعارض كامل مى باشدء. جون شيخ (ره) 
فرمودند: «در علت منحصر نمودن جواز زندان به موارد سه كانه (غاصبء خورندة بناحق مال يتيم و خائن در امانت) دو 
احتمال استء اول اينكه: جز اين سه مورد در ديكر موارد مربوط به بدهى و دين» زندان جنبة عقوبت و كيفررسانى ندارد. و 
...) درحالى كه طبق اين روايات شيعه و سنى كه مى توان كفت تواتر اجمالى دارند» ويا دست كم مستفيض هستند» زندانى 
كردن شخص بدهكار در مواردى به جز آن سه مورد ياد شده نيز با عنوان «١عقوبت‏ و كيفررسانى» تجويز و تصريح شده است. 


لذا با توجه به اين نكته اعتبار آن توجيه سست مى شود. 
(مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١27‏ 


تفسير كرده اند» و لكن بايد قبول كنيم كه اطلاق و كليت كلمة «عقوبت» و كيفررسانى بدون هيج اشكالء زندان را نيز در 


برمى كيرد. 
در «ملحقات عروه) [مرحوم سيد كاظم يزدى ره] دراين باره جنين آمده أافنة: 


«ه ركاه شخصى با اقرار خود دينى را بر ذمه خود ببذيرد و در اين رابطه محكوم شود. در صورت داشتن مال بر او واجب 


است كه آن را بيردازد» ودر صورت خوددارى كردن مجبور به يرداخت آن مى كرددء اككر بازهم در يرداخت آن سهل 
انككارى ورزيده و امتناع كرد. جايز است او را به كيفر برسانندء به اين صورت كه با او به تندى و خشونت سخن بكلويند و بر 
سرش فرياد بكشند [كه مثلا-جرا مال مردم را نمى يردازى؟] و با كلماتى از اين قبيل: اى فاسق» اى ظالم! به او فحش بدهند. 
بلكه جايز است حتى او را زندانى كرده و مورد ضرب قرار دهندء, البته با رعايت مراتب ملحوظ در امر بمعروف و نهى از 
منكرء كه حتى الامكان به صورت سادة آن عمل كنند. بدليل اينكه ييامبر اسلام (ص) فرمود: سر ييجى و خوددارى كردن 


بدهكار توانمند از يرداخت بدهى خود» موجب حليت ريختن آبروى او و كيفررسانى اش مى كردد.) 099 ١‏ 
ع در «دعائم الاسلام) از جعفر بن محمد (ع2 كرا يش شده كه آن حضرت فرمود: 


«اكر كسى در عين داشتن تمكن و توان از بازيرداخت حق ديكّرى خوددارى ورزد» از طرف ديكر صاحب حق نيز بر بازستانى 
حق خود يافشارى كند» شخص بدهكار خوددارى كننده مورد ضرب قرار مى كيرد تا آن حق را بيردازد. 

اكر عين طلب شخص طلبكار [مثلا يول نقد] را نداشته باشد و لكن كالاهائى داشته باشد كه از نظر قيمت معادل آن باشد [و از 
طرفى طلبكار عين طلب خود را بخواهد] دراين صورت شخص بدهكار كسى را بعنوان كفيل مى سياردء ويا در صورت 


نداشتن كفيل خودش زندانى مى شودء تا آن كالاها فروخته 200 مورد نظر طلبكارء ادا شود.) ١ 0٠١١‏ 


(199). ملحقات العروه الوثقى ج 8/ ١ش‏ 


كتاب القضاءء فصل ”0 مسأله ه. 
.20٠١(‏ فى دعائم الاسلام» عن جعفر بن محمد (ع) أنه قال: «من امتنع من دفع الحق و كان موسرا حاضرا عنده ما 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١25‏ 


اين حديث در كتاب مستد رك الوسائل نيز نقل شده است. 5١١١‏ ” 
- كلينى و شيخ طوسى نيز با سندى قابل اعتماد» از عمار از امام صادق (ع) روايت كرده اند كه آن حضرت فرمود: 


«ه ركاه شخص بدهكارى از يرداختن بدهى طلبكاران خود. سرييجى مى نمود, امير المؤمنين (ع) او را زندانى مى كرد» سيبس 
دستور مى داد اموال او را در ميان آن طلبكاران به نسبت طلبى كه داشتند» تقسيم كنند و اكر [شخص بدهكار] از فروش و 


تقسيم بين طلبكاران خوددارى مى نمود خود حضرت اين كار را انجام ميداد. 2707١‏ ” 
8-از شيخ طوسى با سند ويرُة اواز اصبغ بن نباته از امير المؤمنين (ع) روايت شده است: 


«على (ع) درباره كودكك داورى كرد كه او را از اموالش محجور كنند تا به سن بلوغ برسد و عقلش كامل شود. ودر مورد 
بدهى [به تأخير افتاده نيز] داورى كرد كه شخص بدهكار را زندانى كنند [و بازيرسى و تحقيقات بعمل آورند]اكر 
ووشكستكى و تبازمتدى اواثايث شذه آزادثئن كسد تايرودو :تالاش كنك تاامالى ندستة اوؤة وانيز دربارة مردى كه [متمكن و 
دارا است ولى با اين حال] از يرداخت بدهى طلبكاران خود امتناع مى كندء داورى كرد كه او را زندانى كنند» سيس دستور 
دهند تا خودش اموالش را در ميان طلبكاران به نسبت طلب آنان تقسيم كندء و اككر از اين كار امتناع نمود آن حضرت خودش 


[ يعنى 


حاكم اسلامى] اقدام بفروش و تقسيم بين طلبكاران مينمود. 07١79‏ ” 


- وجب عليه؛ فامتنع من ادائه و أبى خصمه الا أن يدفع اليه حقه. فانّه يضرب حتى يقضيه و ان كان الّذى عليه لا يحضره الا فى 


عروض فانه يعطيه كفيلا او ... يحبس له ان لم يجد الكفيل الى مقدار ما يبيع و يقضى.) 
(دعائم الاسلام ج رده كتاب آداب القضام حديث ,)١07*‏ 


(201). ر. كك: مستدركك الوسائل ج "7 198 باب 4 از ابواب كيفيه حكم؛ حديث .١‏ 


0١010‏ روى كلينى و الشيخ بسند وثوق به عن عمار عن أبى عبد الله (ع)» قال: «كان امير المؤمنين (ع) يحبس الرجل اذا التوى 


على غرمائه ثم يأمر فيقسم ماله بينهم بالحصص.ء فان أبى باعه فيقسمء يعنى ماله.) 


(فروع كافى 0 ,٠١7‏ كتاب المعيشه.» باب: اذا التوى الذى عليه الدين على غرمائه» حديث ١‏ ونيز جاب سنكى ج /١‏ 628" ونيز 
وسائل ج وم 2 باب *از كتاب حجر حديث 0 


(230). عن الشيخ بسنده» عن الاصبغ بن نباته» عن امير المؤمنين (ع): «أنه قضى أن يحجر على الغلام حتى يعقل. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١28‏ 
- باز شيخ طوسى با سند ويزهُ خود, از غياث بن ابراهيم» از جعفر از يدرش (ع) جنين روايت كرده است: 


«شيوة على (ع) براين بود كه در موارد [تأخير ويا عدم يرداخت] بدهى [بدهكار را] زندانى مى كرد؛ اكر ورشكستكّى و 
نيازمندى او ثابت مى شد» آزادش فين اكررد تا تلاش كند و مالى بدست آورد.) و١٠‏ ” 


8- بازهم شيخ طوسى با سند ويه خود از سكونىء از جعفر از يدرش (ع) جنين روايت كرده است: 


«شيوهُ على (ع2 


براين بود كه در موارد مربوط به [عدم يرداخت] بدهى» شخص بدهكار را زندانى مى كرد؛ آنككاه در وضع او مى نككريست 
اكر مالى داشت آن را به طلبكاران او مى يرداخت,. و اكر مالى نداشتء» خود او را به طلبكاران مى سيرد و مى فرمود: هر طور 
خودتان مى خواهيد با او رفتار كنيد اكر خواستيد او را به اجاره ديكرى درآوريد [و از دست مزد او طلب خود را تحصيل 
كنيد] و اككر خواستيد خودتان [در برابر طلب تان] او را به كار بككيريد.» 2708١‏ ” 


- وقضى فى الدين أنه يحبس صاحبه. فان تبين افلاسه و الحاجه فيخلى سبيله حتى يستفيد مالا. و قضى فى الرجل يلتوى على 
غرمائه أنه يحبس ثم يؤمر به فيقسم ماله بين غرمائه بالحصصء فان أبى باعه فقسمه بينهم.» (وسائل ج 18/ 218٠١‏ باب 2311 از 
ابواب كيفيه الحكم و احكام الدعوى» حديث .)١‏ 


(962): نعلا كاك يحمن فن الدارق فان كع له افلاين و نانع فل سئلة حت فين مالا 


(200). عن الشيخ أيضا بسنده؛ عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه (ع): «أن عليا (ع) كان يحبس فى الدين ثم ينظرء فان كان له 
مال اعطى الغرماء» و ان لم يكن له مال دفعه الى الغرماء فيقول لهم: اصنعوا به ما شئتم: ان شئتم آجروه. و ان شئتم استعملوه.) 


(وسائل ج ا ات باب /ااز كتاب حجر حديث ). 


مسئله اى كه اين روايت بر آن دلالت دارد اينست كه شخص بدهكارى را كه بدهى خود را بعنوان اينكه ندارد» يرداخت نمى 
كنل هميتطورئ نمى ثواة آزاد كذاقت كه هرما حواستة بروةة بلكة بايد .داز حال'او تكريست اكز عحرفة و هترق .را يلد 


باشد» 


بايد تحت نظرش كرفت مطابق توانائى و شأن خود كار كند تا هم خرجى خود را در بياورد و هم بتدريج بدهى طلبكاران خود 
را بيردازد. البته فتاوى و اكثر روايات بر خلا.ف مضمون اين روايت استء و متأسفانه فقهاء عظام رضوان الله عليهم در اين 
مسأله بحثها و بيكيريهاى علمى لازم را انجام نداده اند» من كتبى مانند مبسوط؛ مسالكك. جواهر و غيره را با اين نيت وارسى 
كردم» نديدم كه آن را بطور مفصل بحث كرده باشند» درحالى كه بسيار شايسته بحث است. فقط صاحب وسائل (شيخ حر 


عاملى) در ذيل اين روايت جنين كفته است: 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء؛ ج 5 ص: ١28‏ 


9- در «مستدركك» از كتاب «الغارات» ضمن داستان مربوط به شخصى بنام مصقله بن هبيره شيبانى كه [در محل مأموريت خود 
از جانب على (ع) به برخى كارهاى خارج از نظم و قانون اقدام تموده أسبت] وانعد ان آنكه انثيراث جكن .يتن 'ناتعية :زا 
خريدارى كرده و آزادشان ساخته بود بهاء مورد نظر برخى از آنان را نيز نيرداخته بود [كه با اعتراض على (ع) دست از كار 


كشيده] و ينهانى فرار نموده و در شام به دستكاه معاويه بيوستء 37202 ١‏ وقتى كه خبر فرار كردن و 


- ممكن است اين روايت را به آنجا حمل كنيم كه شخص بدهكار از كسانى است كه عادت دارد خود را براى ديكران اجير 
كند و كار يدى انجام بدهد. اين توجيه را ما به اين خاطر انجام مى دهيم كه در همين بحث و جلوتر معلوم كرديده است كه 


واجب است به شخصى كه مديون است ولى ناتوان از يرداخت مى باشدء آسان كرفته شود. 


واين مطلب را برخى از علماء ما ذكر كرده اند.» (وسائل ج 158/11) لذا بايد كفت: اككر يرداخت بدهى موقوف براين نوع 
كار كردن آن بدهكار باشدء واين كار خلاف شأن او نباشد واز توانش نيز بيرون نباشد» واجبست كه آن را بيذيرد. بويزه 
اينكه مقتضاى قاعده نيز اينست كه او قبول كند, جون اداء دين و يرداخت بدهى واجب استء و در اينجا تحقق آن واجب 
موقوف بر كار كردن بدهكار مى باشدء لذا از باب وجوب مقدمه واجبء قبول كار براى بدهكار واجب مى شود. [البته 


صاحب جواهر تعرضى به مسأله دارد كه بعدا در متن كتاب خواهد آمد]. 
البته اين عنوان شايسته آنست كه توسط فقهاء مطرح شده و مورد بحث تفصيلى قرار بككيرد كه تا كنون نشده است. 


(©26). مصقله بن هبيره والى «اردشيرخرّه» و نماينده امير المؤمنين على (ع) در آن منطقه بوده» كه به خاطر برخى از كارهاى 
شاذ خود از طرف آن حضرت مورد سؤال قرار كرفتء و او بجاى اينكه مردانه به سؤالاءت آن حضرت ياسخ بدهد ودر 
صورت اشتباه طلب عفو كندء فرار كرده و به معاويه بيوست,ء و روايت متن كه مفصل مى باشد و فقط قسمت مورد نياز از آن 
كه دلالت بر مسأله «زندان مفلس» دارد نقل كرديد. در اين رابطه مى باشد. 


توضيحى دربارة «اردشيرخرّه): 


طبق مداركك و متون جغرافيائى قديم؛ اين اصطلاح نام يكك منطقه بسيار وسيعى است كه بنا به معرفى برخى از جغرافى دانان 


مسلمان قديم شامل همه مناطق فارس» فسمتهاى عمده اى از جنوب ايران» خوزستان» و 


قسمتهاى مركزى ايران تا منطقه نائين مى كرديده. و در عين حال نام شهرى بز ركك در منطقه فارس بود كه اهميت آن از 
شيراز نيز بيشتر بوده استء و والى آن شهرء والى همه مناطق ياد شده بوده است. ياقوت حموى جغرافى دان مسلمان قرن ٠/-8‏ 


هجرت در معرفى آن سخن بلندى دارد كه فشرده آن را نقل مى كنيم: 

«اردشير خره با فتحهُ الف» سكون راءء فتحةُ دال» كسرة شين» سكون ياء و راء بعد از آن» ضمه نخاء 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١217‏ 

ييوستن او به دستكاه معاويه به كوش على (ع) رسيد» جنين فرمود: 

«به مصقله جه شده است؟! خدا او را دجار مصيبت و اندوه كرداند! او به كونةُ سروران و صاحب اختياران عمل كرد و لكن 
همسان برد كان فرار نمود» همانند كناه ييشكان خيانت ورزيد! ار او در جاى خود مى ماند و فرار نمى كرد [ما بككُونة عادلانه 
و منطقى بااو سخن كفته و يرس وجو مى كرديم] اككر از ياسخ دادن ناتوان مى ماندء حد اكثر كارى كه با او انجام مى داديم 
اين بود كه [بطور موقت] زندانى اش مى كرديم [تا دربارة دارائى اش تحقيق كنيم] اكر جيزى از او بدست مى آمد»ء ضبط مى 


كرديمء و اككر ازاو مالى بدست نمى آورديم.ء او را به حال خود وامى كذاشتيم. [حضرت اين سخنان را فرمود] و سيس به 


سوى منزل او [در كوفه؟] حركت كرده و آن را ويران ساخت.) 20707 7 


- (نقطه دار) و فتحة راء بعد از آن و نيز تشديد اين راء و هاء ساكن بعد از آن: يكك نام مركب مى باشد به معناى: ارزنده و 


شايسته اردشير» و اردشير نام يادشاهى بزركك بوده استء از بهترين شهرها 


و نواحى فارس مى باشد. فارس به جز آن نيز شهرهائى مانند شيرازء خبر» ميمند» صيمكان. برجان» خوار» سيراف» كام فيروز 


[- فيروزا باد فعلى]|» كازرون و غيره دارد. و ... 


بشّارى كفته است: اردشير خره را نمرود بن كنعان آباد كرده و .... منطقه اى كرم اما يرميوه است. مركز اين ناحيه سيراف 
استء از جمله شهرهايش جورء ميمند» نائين» صيمكان. خوزستان» خبرء قندجان» كران» شميران و ... مى باشد. اصطخرى كفته 
الست ارذشيركفةه در بز كى همون اصضطخر هئ باشلة و نانخية ازدشير ره :دارائ شهرقاى همعون شيراز واسيراق من باشد, 
اردشير خره مركز حكومت يادشاه اردشير بوده است. هر جند كه اكنون شيراز مركز منطقه فارس است و ديوانهاء دفاتر و 


ادارات در آن قرار دارند» و دار الاماره اشَت؟ لكن شيراز شهرى جديدك است و بعد از اسلام بنا نهاده شده است. 
معجم البلدان ج /١‏ 152, جاب بيروت 1١91‏ ه ق .. (مقرر). 


(200). فى المستدرككء عن كتاب الغارات- فى قصه مصقله بن هبيره الشيبانى بعد ما اشترى أسارى بنى ناجيه و أعتقهم و لم 
يدفع بعض أثمانهم ثم فر و لحق بمعاويه- قال: فبلغ ذلكك عليا (ع) فقال: «ماله؟! ترّحه اللّهء فعل فعل السيد و فر فرار العبد و خان 
خيانه الفاجر. أما انه لو أقام فعجز ما زدنا على حبسه فان وجدنا له شيئا اخذناه» و ان لم نقدر له على مال تركناه» ثم سار الى 


داره فهدّمها)». 
(مستدركك الوسائل ج /707 باب 736 از ابواب كيفيه الحكم؛ حديث ع الغارات ج /١‏ هع عع”). 


حضرت استاد دامت بركاته» در حين تدريسء اين حديث را شمارة ٠ازاين‏ مجموعه احاديث قرار دادند» و در ذيل شماره 4 


حديث ذيل رااز مسند زيد بن على (ع) نقل كردند كه از كتاب حذف شده است و بدين وسيله استدراكك مى شود: 


و فى مسند زيد كتاب الشهادات/ 60": عن أبيه» عن جده؛ عن على (ع)» قال: «أنه (ع) كان يبيع متاع المفلس اذا التوى فى 


غرمائه» واذا أبى أن يقضى ديونه.) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١28‏ 


در متن عربى حديث وارة «ترح) به معناى «ضد شادمانى (- اندوه) مى باشد» لكن در مستدركك الوسائل آن رابا طاء بصورت: 
«طرحه الله حعظ رده است. 


-- در كتاب «الغارات») آورده استنة؟ 


«على (ع) منذر بن جارود را به فرمانروائى ناحيهٌ فارس كماشتء او مقدارى از اموال خراجى (- مالياتهاى ارضى) را به تصرف 
شخصى خود در آورد كه مقدار آن جهار صد هزار درهم بود» و حضرت او را زندانى نمود ولى ش+ بنام شفاعت 


نمود و حضرت نيز او را آزاد فرمود.) 2508١‏ ” 


١‏ باز در الغارات روايت كرده افيية: 


«على (ع) يزيد بن حيجيه را به فرمانروائى رى و دستبى [بر وزن انزلى] كماشت,ء او در مقدار خراج كسر آورد و مالى را بطور 


ينهانى براى خود برداشت»ء در نتيجه على (ع2 نيز او را زندانى كرد.) 0709 ” 


احتمالا-اكر وارسى و تتبع بيشترى صورت بكتيرد به نمونه هاى بيشترى از اين قبيل روايتها مى توان دست يافت. و ادغام كردن 


اين روايت در آن روايت ييشين 


- يعنى زيد شهيد از يدرش امام زين العابدين (ع)» از جدش امام حسين (ع) روايت كرده است: «شيوة على (ع) بر اين بود كه 
كالاهاى شخص مفلس (ورشكسته) را هركاه كه از يرداخت بدهى هاى طلبكاران خود امتناع مى كرد 


مى فروخت.» 


(30). «كان على (ع) ولخ المنذر بن الجارود فارسا فاحتاز مالا من الخراج» قال: كان المال أربعمائه ألف درهم؛ فحبسه على 


(ع) فشفع فيه صعصعه بن صوحان الى على (ع) و قام بأمره و خلسه) (الغارات ج 0). 


(209). وو فيه أيضا: «كان يزيد بن حتجيه قد استعمله على (ع) على الرى و دستبى» فكسر الخراج و احتجن المال لنفسه» فحبسه 
على (ع). (الغارات ج "/ 810). 


وارهُ «دستبى) كه در متن حديث آمده. طبق كفته ياقوت حموىء. معرب كلمهٌ فارسى «دشت بى) مى باشد كه به قالب زبان 


عربى در آمده و تبديل به «دستبى) شده است. 


«دستبى) نام منطقة كسترده اى واقع در ميان سه شهر همدانء قزوين و رى بوده استء. و از نظر تابعيت شهرى بدو منطقه 
جداكانة به نامهاى «دستبى رى) و «دستبى همدان» التقسيم شده بودء كه بعدها با تلاش و سعايت شخصى به نام «حنظله بن خالد 


تميمى» كه ساكن قزوين بوده هر دو منطقه يكى شده و تابع قزوين كرديد. 

ر. كث: معجم البلدان ج /١‏ 685 و 57/8 و ع/ا6. جاب سابق الذكرء ذيل واه هاى دنباوند و دستبى. 
و 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١294‏ 


اختيار فرمانروايان. 


7- در «دعائم الاسلام» از على (ع) كزارش شده كه آن حضرت فرمود: 


كيين تكوست غير متمكن را [به استناد عدم يرداخت بدهى] نمى توان زندانى كرد جون خداوند متعال فرموده است: 
اكر كن كلست بوذه تا ؤفان كشايش مهلت داذة شود بتابراة اكرااو (شيخضن 


لاكلسيف ) خرالك ندارى و فقر خود را ثابت كندء زندانى بر او وجود ندارد.) 01١١‏ ” 
اين روايت را در مستد ركك نيز نقل كرده است. ١١١؟)‏ 1 


در اينجا لازم است به دو مسأله فقهى در رابطه با روايات ياد شده. اشاره كنيم» و بحث تفصيلى آنها را نيز به كتابهاى كستردة 
فقهى حوالت بدهيم: 
مسألة اول: [آيا حاكم مى تواند اموال ورشكسته را بفروشد؟]: 


شيخ طوسى در كتاب خالاف (مسأله دهم از كتاب تفليس) فرموده است: 


«براى حاكم و قاضى جايز است اينكه اموال شخص ورشكسته را بفروشد و در ميان طلبكاران او تقسيم كند. شافعى نيز همين 
فتوا را داده است. و لكن ابو حنيفه كفته است: حاكم و قاضى شخصا نمى تواند اموال او را بفروش برساندء بلكه بايد او را 
مجبور كند تا خود او اموالش را بفروشد؛ اكر شخص ورشكسته از دستور قاضى اطاعت كرده و اموال را بفروش رساند كه 
مقصود حاصل استء و اكر از انجام اين كار خوددارى كرد قاضى او را زندانى مى كند تا وقتى كه حاضر به فروش آن اموال 
كرددء و خود حاكم و قاضى نبايد بدون اختيار دادن شخص ورشكسته اقدام به فروش آن بكند. دليل بر قول خودمان اجماع 


(2). فى دعائم الاسلام» عن على ا انه قال: «لا حبس على معسر» قال الله- عز و جل-: وَ إن كان ذو عَسِرَهِ فَنَظرَةٌ إلا 
مَيِسَرَِ. فالمعسر اذا اثبت عدمه لم يكن عليه حبس .» و رواه عنه فى المستدركك. 


دعائم الاسلام ج ؟/ الاء كتاب البيوع. فصل 07 حديث 191. 


.)1١1١(‏ مستدركك الوسائل ج ؟/ 0648 باب #8 از كتاب حجر حديث ”. اين كتاب 


بجاى وازّْهُ «معسرا» كلمة «مفلس» را ضبط كرده است. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١7١‏ 


كذشته نقل كرديم. و نيز [از طريق اهل سنت] كعب بن مالكك روايت كرده است كه: ييامبر اسلام (ص) حكم به ورشكستكّى 


و محجوريت معاذ فرموده و اموال او را براى يرداخت ديونش به فروش رسانيد. 


مقتضاى اين روايت اينست كه آن حضرت بدون كسب اختيار از معاذ اين كار را كرده است.) 0١7١‏ ” 


در برخى از آن رواياتى كه قبلا نقل كرديم» آمده بود كه امير المؤمنين (ع) دستور مى داد شخص ورشكسته اموال خود را در 
ميان طلبكارانش تقسيم كندء و اكر او اين را نمى يذيرفت» در آن صورت خود حضرت آن اموال را بفروش رسانيده [و 


بولش] را در ميان آنان تقسيم مى كرد. 


ظاهر اين روايت اينست كه به فروش رسانيدن اموال در درجه اول از آن شخص بدهكار مى باشد» و در صورتى كه او از اين 
كار خوددارى ورزدء شخص امام اين كار را انجام مى دهد. [يعنى اموال بدهكار را به فروش رسانيده و در ميان طلبكاران 
تقسيم مى كند.] يذيرفتن اين قول به احتياط نزديكتر است. [يعنى بر خلاف نظر شيخ طوسى كه به فروش رسانيدن را از همان 
اول حق امام و قاضى مى داند» و بر خلاف نظر ابو حنيفه كه حق به فروش رسانيدن را بطور كلى از امام و قاضى سلب كرده 
است,. ما معتقد به تفصيل در مسأله باشيم و فقط در صورت امتناع مديون آن را از آن امام و قاضى بدانيم.] 


مكر اينكه طلبكاران نسبت به خود شخص بدهكار اظهار بى اعتمادى كنند و رضايت ندهند كه خود او اموال را به فروش 


برساندك» 


كه دراين صورت حاكم و قاضى شخص بدهكار را بطور كامل در اموالش ممنوع التصرف و محجور اعلام مى كنند» كه 


حتى براى يرداخت بدهى هايش نيز حق نداشته باشد اموال خود را بفروشد. 
مسأله دوم: [آيا بدهكار تنكدست را مى توان مجبور به كار كردن نمود؟]: 


باز شيخ طوسى در خلاف [مسأله يانزدهم از كتاب تفليس ]| جنين فرموده 


(؟011)). الخلاف ج ؟'/ .١ 1١6‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١7١‏ 


«هركّاه شخص بدهكارى ورشكسته شودء و اموال موجود او نيز به اندازه اى نباشد كه بتواند با آن همه بدهى هايش را 


نمى توان او را اجير قرار داد تا ازاين راه كسب كرده و بدهى طلبكاران خود را بيردازد. 


ابو حنيفه» شافعى» مالكك و بيشترين فقهاء [اهل سنت] نيز به همين سخن رأى داده اند. لكن احمد [حنبل]» اسحاق» عمر بن عبد 
العزيو عبيد الل من حسن عتيرى وسوار ين خبد اللاقافيئ كفته اتده او رابه اجيرع ذاذه. و دسعمووئن را كرفته و در هينان 


طلبكارانش تقسيم مى كنند. 


دليل ما [يعنى دليل شيخ طوسى بر اثبات نظر خود] اينست كه اصل بر برائت ذمهٌ آن شخص بدهكار استء و هيج دليلى هم 
00 والاار هر 
وجود ندارد كه به وجوب اجير شدن و كسب كردن او دلالت داشته باشد. از طرف ديكّر آيهُ شريفه مى فرمايد: «وَ إن كان ذو 


عُسرَهِ قنَظرَةٌ إللِ مَعسِرَهِ- يعنى اكر شخص بدهكار دجار تنكدستى كرديد بر او سخت نككيريد براو آسان بككيريد تا كشايشى 


حاصل شود - در اين آيه به كار كردن فرمان داده نشده است.) 07179 7 


دربارة سخنان شيخ طوسى (ره) بايد 


توجه داشته باشيم كه اينجا محل بكار بستن اصل برائت نمى باشدء براى اينكه يرداخت طلب ديككران در صورت امكان واجب 
است. از اينرو» اكر بجاى آوردن اين واجب موقوف بر اين باشد كه شخص بدهكار با اجير شدن به ديكران ويا كار كردن 
براى خود طلبكاران را بيذيرد واين نوع كار نيز خارج از توان او نباشد و برايش عادى محسوب شود و نه خلاف شأن. در اين 
صورت قواعد جنين اقتضا مى كنند كه يذيرفتن اين كار بر او واجب باشدء جون اين هم يكى از راههاى بدست آوردن مال 


مى باشد. شايد از آن رواياتى كه مى كويد: [بدهكارى كه بدهى خود را يرداخت نكند به منظور تحقيق در حال او 


(21). الخلاف ج ؟/ .١١28‏ 
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از زندان آزاد كنند [اما كاملا به حال خود رها نكنند]ء لذا اين روايات نيز با اجيرى و به كار كرفته شدن او منافات ندارد. 


از طرف ديككر توانائى داشتن بر كسب و تحصيل مال از طريق اشتغال به كارى كه از نظر عرف خارج از شأن و مقام و توان او 
باشو خوة توغ «ميمرهاازق كنان باشممار فى اند به هميق دليل ات كدحين كس ا مشكفيق زكات ست و ركات 


بر او حرام مى باشد. بنابراين» اجير دادن و يا بكار كماشتن او خلاف مضمون آيهُ شريفه نيست. 


از طرف ديكرء روايت معتبر سكونى [كه بيشتر نقل كرديم] دلالت براين داشت كه طلبكاران مى توانند شخص بدهكار را 


خود به 


كار كماشته و يا به ديكرى اجير بدهند. بر يايةُ آنجه كه كفتيم معلوم مى كردد» اين فرمايش شيخ طوسى كه: «بر جواز اجير 
دادن و يا به كار كماشق بدهكار دليل نداريم)» درست نمى باشد. 


[شيخ حر عاملى نيز] در وسائل الشيعه» بعد از درج روايت يادشدةٌ سكونى» جنين كفته است: 


«امكان دارد اين روايت را به آنجا حمل كنيم كه شخص بدهكار عادتش بر اين است كه اجير ديكران شده و دستمزدى كار 
كندء و كار يدى عادت او باشدء دليل اين توجيه نيز رواياتى است كه در اينجا و در مبحث دين و جاهاى ديكر آورده ايم كه 
مجموعا دلالت براين دارند كه مهلت دادن به تنككدست و آسان كرفتن براو واجب اسث. اين مطلب را برخى از علماء ما ياد 
كرده اند.) )5١(‏ ” 


ظاهر حديث اينست كه اين حكم يعنى «جواز به اجيرى دادن و يا بكار كماشتن بدهكار تنكدست» منحصر به كسى نيست كه 
«عادت به كار يدى) داشته باشدء بلكه نسبت به صاحبان همهُ حرفه ها و فنون مختلف عموميت دارد. صاحب هر شغلى مى 
تواند در محدودةٌ آن شغل و حرفه اجير ديكرى شود واز آن طريق يولى براى يرداخت بدهى هاى خود بدست آورد. لذا اين 


توجيه صاحب وسائل الشيعه موجه به نظر نمى رسد. (مقرر). 
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ظاهر سخن صاحب وسائل مشعر بر اينست كه او نيز ميان آن كسى كه به يكك كارى عادت داشته باشد و انجام آن برايش 


مشقت بار نباشد» و غير آن» تفاوت و تفصيل قائل شده است. 


در كتاب «دروس») 


شهيد اول نيز در اين زمينه جنين آمده است: 


«بنابر يكى از دو رأى كه استوارتر مى باشد. كسب و كار كردن به منظور يرداخت بدهى ها واجب استهء البته آن كار بايد در 
شأن و شايستةُ شخص بدهكار باشد, اين كار واجب است هر جند كه مستازم اين باشد كه بدهكار براى اين مقصود خود را 


اجن ديكرق كرداند. روايتى از على (ع) نقل شده كه بر اين مطلب دلالت دارد. (ان شئتم فآجروه و ان شئتم استعملوه).) )5١84(‏ 
01 


در متن «لمعه) نيز جنين فرموده است: 


«ازعلى (ع) وزاك غتدةة | كروهوايفين ف :شتخصى ردشكان:ؤا براق شخض د ركر حر قراو وهيلة ىا كر حو اسعيك. خودتاث اق 
را به كار بكماريد.) 


اين روايت به وجوب كار كردن براى يرداخت بدهى دلالت دارد. [از فقهاء شيعه] ابن حمزه و علامه حلى اين رأى را انتخاب 


كرده اند» و لكن شيخ طوسى و ابن ادريس خلاف آن را ب ركزيده اند. بنظر من نيز اوّلى به حقيقت نزديكتر است.) 07١2‏ ؟ 
شهيد ثانى نيز در ذيل سخن ياد شده شهيد اول در اشرح لمعه) جنين افزوده است: 


«[سخن شهيد اول و علاامه وابن حمزه به اين دليل به حقيقت نزديكتر است] كه يرداخت بدهى در صورت مطالبه كردن 
طلبكار و قدرت بدهكار واجب استء و شخص قادر به كسب و كار نيز از نظر يرداخت بدهى توانمند بشمار مى آيدء و به 


1 


0 ارون عيبم 


/١ شرح لمعه (الروضه البهيه) ج ©/ 0*- ١6؛ جاب ديكر آن ج‎ .)7١18( 


,6٠*‏ كتاب الدين. 
(/5119). منظور ايه 0 سورة بقره: 2 فَنَظْرَةٌ إللِإ مَيْسَرَو) مى باشد. (مقرر). 
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نتيجه اينكه: كار كردن در حدى كه از نظر عرف و عادت مطابق شأن او باشد. واجب مى باشدء هر جند كه از راه اجير قرار 


داق خؤة دزافق:ديكراق باشنده ووايتع باد شه تنه عميق مع قاب صمل ى باد (هماة روايت"شفول ا جمدت على 
(ع)0. (51”) ” 


در هر صورتء استوارترين سخن در اين مسأله اينست كه رأى به تفصيل داده و ميان كسى كه قادر به كار كردن مى باشدء با 
غير آن تفاوت قائل شويم؛ [و بككوئيم بر كسى كه قادر به كسب و كار موافق با منزلت خود مى باشد واجبست كار كند و 
مهن هاي كتوة وا مردازد اما كب كاتوان كان كرةةونا كاودماشب كأن عوه رااتدارةة واوا واحي ست | اعاحب 
جواهر الكلام نيز به هنكام شرح و بحث دربارة اين سخن محقق كه كفته: «وادار كردن بدهكار تنككدست به كار كردن و نيز 


به اجير دادن او جايز نيست.» به اين مسأله يرداخته و درباره اش سخن كفته استء كه بايد بدانجا مراجعه شود. ١ 0١19‏ 


بيهقى نيز [از علماء اهل سنت] در كتاب «سئن» خود در دو باب جداكانه روايات مربوط به اين مسأله را آورده است. در آنجا 


ازابو سعيد خدرى روايت شده: 
«ييامبر اسلام (ص) [ كار ] شخص آزادى رابه خاطر يرداخت بدهى اوء فروخت.) 077١١‏ ”7 


باز در همانجا روايت ديكرى از بير مردى بنام «سرق- دزدى!!») در توجيه اينكه جرا نامش «سرق» مى باشدء آمده است كه 


ييامبر مرا با اين نام 


مورد خطاب قرار داد» و من هم بعدا آن را عوض نكردم, او مى كويد: 


«من به مدينه رفته و به مردم كفتم: من اموالى دارم كه بزودى وارد شهر خواهد 


.)7١1(‏ شرح لمعه جلد و صفحات ياد شده. 

(119). جواهر الكلام ج /١0‏ 77 10". 

.)22١(‏ «ان النبى (ص) باع حرا افلس فى دينه.) 

سنن بيهقى ج 54/2؛ كتاب التفليس» باب لا يؤجر الحرٌ فى دين عليه ... و باب ما جاء فى بيع الحرٌ المفلس فى دينه. 
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شدء و براين اساس با آنان دست به معامله زده و اموالى را كرفته و به باد دادم آنان مرا كرفته و به نزد ييامبر (ص) بردند. 


رسول خدا (ص) به من فرمود: تو كه همان دزد (- سرق) هستىء آنكاه [كار] مرا به جهار عدد شتر فروخت.) 0771 7 


اين مطلب ينهان نيست كه اين دو روايت در صورت اعتبار داشتن» با مضمون روايت سكونى |[ كه قبلا ياد شد] موافقت دارد. 
جون مقصود از وازة «بيع» و «فروختن) [كه در فارسى به فروختن كار ترجمه شد|).ء اجير قرار دادن شخص و فروختن كار اوست 
ونه خود او. 577١‏ ” 


دهم - شوهر دارائى كه از برداخت خرجى همسرش خوددارى كند: 


-١‏ در «مستدركك» از كتاب «جعفريات» با سند ويرْهُ اواز جعفر بن محمدء از يدرش از جدش از على (ع) جنين كزارش كرده 


اسية: 


«زنى از همسرش به على (ع) شكايت كرد كه شوهرش به منظور زيان رسانيدن به او خرجى اش را نمى يردازد» آن حضرت 


دستور داد آن مرد را زندانى كنندء او كفت همسرم را نيز به همراه من زندانى كن! 


حضرت فرمود: اين حق تستء به زن دستور داد: با 


او همراه شو!) 2577 ” 


15 سن نين جل وستكات قي : 


(؟37). جنانكه در اوايل كتاب بيع مكاسب مرحوم شيخ انصارى نيز هست دو كلمة «اجاره) و ابيع» كاهى به جاى همديكر و 
بمعناى يكديكر بكار مى روندء يعنى كفته مى شود اجاره واز آن بيع (- فروختن) قصد مى شود. و كفته مى شود (ابيع - 
فروختن» و از آن معناى «اجاره» قصد مى شود. و اين دو روايتى كه از سئن بيهقى در متن كتاب نقل كرديم از آن موارد 
هستند. يعنى كلمه بيع در آنها به معناى اجاره و فروختن منفعت و كار است. و نه فروختن عين و شخص. (از افاضات معظم له 
در جلسه ١10١‏ درس فقه.). 


(237). فى المستدركك» عن الجعفريات بسنده.» عن جعفر بن محمد. عن أبيه» عن جده. عن على (ع): «ان امرأه استعدت عليا 
(ع) على زوجهاء فأمر على (ع) بحبسه و ذلكك الزوج لا ينفق عليها اضرارا- فقال الزوج احبسها معى. فقال على (ع) لكك ذلكك. 
انطلقى معه.») 


(مستدركك الوسائل ج لاع باب از كتاب حجر حديث 4 


تنكدست نبودن و دارا بودن شوهر در اين حديث از جملة «اضرارا بها- به منظور زيان رسانيدن به او) فهميده مى شود. يعنى 
علت عدم يرداخت نفقه و خرجى تنككدستى مرد نبوده بلكه «سوء قصد» براى ضرررسانى به حقوق زن خود بوده است. 


(مقرر). 
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"- در جعفريات با همان سند ياد شده از على (ع) روايت شد كه آن حضرت فرمود: 


«در صورتى كه مرد خرجى همسرش را نيردازد» بايد او را به انجام اين كار مجبور كنند» در صورت عدم فرمانبردارى زندانى 
اش كنند.) (©737) ” 


'- صاحب وسائل 


الشيعه با سند ويرْهُ خود از سكونى, از جعفرء از يدرشء از على (ع) جنين روايت كرده است: 


«زنى از همسرش به على (ع) شكايت كرد كه او خرجى مرا نمى يردازد» از زندانى كردن شوهر او» خوددارى كرده و فرمود: 
ور سح و كلاس نا كقانقن سدق عدر ا ات + 


ع- در كتاب «جعفربيّات» با سند يادشدة ييشين از على (ع2 روايت كرده: 


«زنى از همسرش به على (ع) شكايت كرد كه او خرجى مرا نمى يردازد» واين در حالى بود كه شوهر آن زن تنككدست و بى 
جيز بود» على (ع) از اينكه او را در نخستين بار ارتكاب اين كار زندانى كندء خوددارى نموده» وفرموده: هر سختى و 
تكسف جا كقايش بعدى همراه است.) 053787١‏ ” 


ه-روايت ديكرئ در «مسند زيد) وجود دارد كه دلالت ميكند بر اينكه مرد رادر صورت نيرداختن خرجى همسرشء بايد 


زندانى كرد. 


(77). فى الجعفريات بهذا السند. عن على (ع)» قال: «يجبر الرجل على النفقه على امرأته فان لم يفعل حبس.) (جعفريات- 
نسخه مطبوع به ضميمةُ قرب الاسناد-/ .)1١9‏ 


(710). فى الوسائل بسنده. عن السكونى» عن جعفرء عن أبيه» عن على (ع): «انّ امرأه استعدت على زوجها أنه لا ينفق عليها و 
كان زوجها معسراء فأبى أن يحبسه و قال: ان مع العسر يسرا.» (وسائل ج 1/ 158» باب 7از كتاب حجرء حديث 7). 


اين دو حديث بطور غير مستقيم و باصطلاح «مفهوما» به مطلب مورد نظر ما دلالت دارد و نه بطور مستقيم» يعنى مفهوم اينكه 


در صورت تتككدست بودن شوهرء او را زندانى نميكنند» اينست كه در صورت تنككدست نبودن اكر نفقه را نيردازد بايد او را 


زندانى كنند. و لذا على رغم اينكه اين از دو حديث قبل جعفريات معتبرتر استء آن را بعد از آنها قرار داديم. 
(از افاضات معظم له در جلسه 16١‏ درس فقه.). 


(77). فى الجعفريات بالسند الذى مرء عن على (ع): «ان امرأه استعدت على زوجها و كان زوجها معسراء فابى ان يحبسه اول 


مره و قال: ان مع العسر يسرا. (جعفريات- مطبوع به ضميمه قرب الاسناد-/ ,)٠١9‏ 
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(مااين روايت را جند صفحه بعد. در ذيل دسته دوازدهم ازاين روايات» بطور كامل ذكر خواهيم كرد.) 73117 ” 
يازدهم: زندانى كردن كفيل تا هنكام حاضر كردن شخص و با وجه مورد كفالت: 


-١‏ كلينى با سندى قابل اعتماد» از عمارء از امام صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 


«مردى را نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه نفس يكك مردى را كفالت كرده بود [و نه مال مربوط به او را]» آن حضرت او را 


زندانى كرده و خطاب به او فرمود: 
رفيقت را بيدا كن بياور!) 27178١‏ ” 
-١‏ شيخ صدوق با سند ويزه خودء از اصبغ بن نباته كزارش نموده كه او كفت: 


«امير المؤمنين (ع) مردى را كه نفس مرد ديكرى را كفالت كرده بود زندانى كرده و به او فرمود: رفيقت را بيدا كن و بياور.) 
179 ” 


'- شيخ طوسى با سند ويزه خود از اسحاق بن عمارء از جعفر» از يدرش روايت نموده است: 


«مردى را نزد على (ع) آوردند كه نفس مرد ديكرى را كفالت كرده بود حضرت امير (ع) او را در ارتباط با شخص مورد 
كفالت دستكير نموده و فرمود او را زندانى كتندء تا رفيقش را بياورد. (در متن روايت آمده فاخذ بالمكفول كه ظاهر ان اين 


است 


كه مكفول بازداشت شد ولى مراد بازداشت كفيل بخاطر 


(/771). ر. كك: مسند زيد/ ااوع كتاب الشهادات» باب القضاء. 


(771). عن الكلينى بسند موثوق به» عن عماره عن ابى عبد الله (ع) قال: «اتى امير المؤمنين (ع) برجل قد تكفل بنفس رجل» 
فحبسه و قال: اطلب صاحبكك). 


(وسائل ج ال ١‏ باب 94 از كتاب ضمان» حديث 0 


(569). عن الصدوق بسنده عن اصبغ بن نباته قال: «قضى امير المؤمنين (ع) فى رجل تكفل بنفس رجل ان يحبسء و قال له: 
«اطلب صاحبكك). 


(وسائل جلد و باب سابق» حديث 3). 
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مكفول اسست)) ."7 ” 

؟- باز شيخ طوسى با سند ويزه خودء از عامر بن مروان» از جعفر از يدرشء از على (ع) جنين روايت كرده است: 


«مردى را نزد على (ع) آوردند كه نفس مرد ديككرى را كفالت كرده بود. آن حضرت او را زندانى كرده و فرمود: رفيقت را 
بيدا كن و بياور.) 0371١١‏ ” 


ه- در «مستدركك) از كتاب «فقه الرضا» نقل كرده: 


«روايت شده است كه: ه ركاه كسى كفالت كسى را بيذيرد» او را زنذانى ميكنند» تا رفيق مورد كفالت خخحود را بياورد.) )7١"7١‏ 
01 


#- زيد بن على (ع) از يدرش (امام زين العابدين (ع2»)» از يدرشء از على (ع) نيز جنين روايت كرده است: 
«مردى نفس مرد ديككرى را كفالت كرده بود» حضرت او را زندانى كرد تا اينكه آن شخص مورد كفالت را آورد.) 78 7 
-١‏ در «دعائم الاسلام) از «ابى جعفر (ع)) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«ه ركاه كسى تا مدت مشخص و معينى بدهى كسى را كفالت كند و در سررسيد تعيين شده شخص بدهكارء وجه 


مورد كفالت را نيردازد» آن كفيل را زندانى ميكنندء مككر اينكه از جانب شخص مورد كفالت وجه مورد نظر و تعيين شده را 
بيردازد. البته اين در صورتى است كه مقدار آن وجه معلوم باشدء كفيل بعد از يرداخت آن وجه؛ء حق دارد به شخص مورد 
كفالت مراجعه كرده و آن را 


(:2). عن الشيخ بسنده عن اسحاق بن عمار» عن جعفر. عن أبيه» عن على (ع): «انه اتى برجل قد كفل برجل بعينه» فاخذ 
بالمكفولء فقال: احبسوه حتى يأتى صاحبه)». 


(وسائل جلد. باب وصفحه سابق» حديث وه 
(7901). وسائل جلد. باب وصفحه سابق» حديث َه 


(7). مستدرك الوسائل ج 5948/7 باب 7 از كتاب ضمان؛ حديث 2١‏ فقه الرضا/ 188: روى: «اذا كفل الرجل حبس الى ان 


يأتى صاحبه). 
(7). مسند زيد/ 781 باب الحواله و الكفاله و الضمانه: «ان رجلا كفل لرجل بنفس رجلء فحبسه (ع)» حتى جاء بها. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١784‏ 


از او مطالبه كندء [و باصطلاح حق دارد عليه او طرح دعوى كند|]ء واكر آن وجه مورد نظر مقدارش نامعلوم باشد بر كفيل 
لازمست شخص مورد كفالت را شخصا حاضر كندء مككر اينكه او مرده باشد» در اين صورت جيزى بر كفيل نيست.) و0377 7 


اين روايت را در «مستد ركك الوسائل» نيز به نقل از دعائم الاسلام آورده است. 23770١‏ ” 


(7). فى دعائم الاسلام عن ابى جعفر (ع) انه قال: اذا تحمل الرجل بوجه الرّجل الى اجل فجاء الاجل من قبل ان يأتى به و 
طلب الحماله حبس.ء الا ان يؤدى عنه ما وجب عليه؛ ان كان الذى يطلب به معلوما و له ان يرجع به عليه 


وان كا الذق قن عطلي: انه متجوولك ها لأ دا فيم دن لحضان الرجة كان هلنة لضا ره الا ان سوك اذ مات قاذ فى عليه 
(دعائم الاسلام ج "/ 6م كتاب الييوع فصل 2 حديث )١74‏ 

(10). مستدركك ج 548/7 باب 7 از كتاب ضمانء حديث (با اندكى تفاوت در عبارات) 

در جمع بندى مجموع اين روايات بايسته است كه به دو نكته حاشيه اى لازم توجه شود و آن اينكه: 


از ظاهر اين روايات جنين بدست مى آيد كه «جواز كفالت» به موارد «مالى» اختصاص ندارد» و در همه مسائل و جرائم افراد 
ميتواندد كفيل ديكرى باشند, اعم از اينكه مورد آن مسائل مربوط به بدهكارى باشد ويا مسائل ديكر لكن در فقه و حديث 
دلائل ديكرى وجود دارد كه كليت و اطلاق اين روايات را محدود ساخته است بكونه اى كه ميتوان ادعا كرد موارد كفالت 


بدليل اينكه احاديث معتبرى داريم كه بر يايه آنها اين قاعده فقهى درست شده است كه ميكويد: 


«لا كفاله فى الحد) و «لا شفاعه فى الحد) يعنى در جرائمى كه به «حدود)» مربوط ميشوند «كفالت» و «شفاعت» جايز نيست. 
يعن اكد اكبي ابه فاط درن كامجازاك أن بكى لا حدوة الب اسةه» زنداى كنود ازا تمعواة جا كفالت اراد كرد 


حدود نيز در جرائمى مانند محاربه» زناء لواط» سرقت» شرب خمر و غيره ميباشد. 


روايات اين مسأله در وسائل الشيعه ج» باب 8از كتاب ضمان و نيز وسائل ج» باب "از كتاب الحدود و التعزيرات» آمده 


است. 


ازطرف ديكر مواردئ مانئد ميحكومين به زندان 


ابد» زندانى محكوم به قصاص با توجه به احتمال كريختن آنان كفالت يذير نيستند» بويزه در مورد قصاص احاديثى هست كه 
تشمرفف: لسماك وفك إن كاتا وان دو ساحة قن لقان ترفو ند فقن بير ننه اا درا براض تنظ مدا لفك الك كا 


5 


لذا با توجه به مطالب ياد شده بايد كفت: جواز كفالت زندانى به موارد مربوط به امور مالى محدود ميشودء و در اداره زندانها 


به شيوه اسلامى اين مطلب لازم الرعايه سيت 


نكته دوم اينكه: كفالت (و يا جنانكه در محاوره مردم كشور ما رايج است ضمانت) يكك «عقد) است و از نوع عقود لازم 


ميباشد. (يعنى بككونه يكك جانبه از طرف يكى از عاقدين قابل فسخ نيست) لذا در عقد 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 18١‏ 


[در اسلام وازه كفالت مرادفهاى ديكرق بداو حتائكة | خداوتد متعال در سوره يوسف در داستان برادران يوسف فرموده 


النينك* 
الفْقدُ ضراع الملكك. وَ لمن لجاء به حثل بَعير و أنا به ريم (آيه 7 
يعنى: ابزار توزين يادشاه كم شده استء هر كس آن را بياورد من يكك بار شتر [كندم] را براى او كفالت و ضمانت مى كنم. 


ازاين بابت است كه وازه هاى زعيم» كفيل» حميل» ضمين و صبير» همه به يكك معنى مى باشندء و آن نيز همان كفالت و 
ضمانت استء اين مطلب را در «دعائم الاسلام» نيز كفته است. 


عفد كفالت در نزد ما [علماء اماميه] و ببشترين فقهاء اهل سنت درست مى باشدء» لكن برغخى از فقهاء آنان كفته اند كفالت 
صحيح نيستء شيخ طوسى در كتاب خلاف (مسأله ١8‏ از كتاب ضمان) نظرات همه آنان را نقل كرده است. «3778 ؟ رواياتى 


هم كه در اين زمينه 


نقل كرديم اشاره ضمنى به اين داشتند كه در اعصار كذشته در صحت و عدم صحت عقد كفالت اختلاف نظر بوده است و 


لذا در اين روايات به شيوه و عمل حضرت امير (ع) استدلال شده اسست. 737/7 ” 


- كفالت مانند هر عقد شرعى ديكر رضايت و اختيار و حضور دو طرف عقد لازمست تا آن منعقد شود. در كفالت يكك 
رك عق شخمن:(كفي):است و طرق دركر كمئ :ات كديول'وباحقن راان كسئ كد من .تتواهند زنداتى كتقدونا 
زندانى استء طلبكار است و او را اصطلاحا «مكفول له) مى نامند و شخص زندانى و مجرم ويا بدهكار را نيز «مكفول)» مى 
نامند» فقهاء اماميه در اينكه طرف ديكر عقد «شخص مكفول له) است اتفاق نظر دارند. لذا در مواردى مانند قتلهاى خطائى 
(مانند تصادفهاى رانند كى) و يا جكهاى بلامحل و عقب افتاده و ... شخص شاكى (مكفول له) بايد رضايت داشته باشد تا 
بتوان شخص خاطى و بدهكار را با «وثيقه» و «ضمانت» و «كفالت» از زندان آزاد كردء درحالى كه اين مسأله در نظام حقوقى 
فعلى كشور رعايت نمى شود, لذا طبعا بايد كفت از عنوان ثانوى و يا ولائى استفاده مى شودء وكرنه عقد كفالت منعقد نيست. 


056 
(732).ر. ككى: الخلاف ج لفمارة” 


(70). وجه دلالت اين روايات به مسأله اختلا.ف نظر در روزكاران قديم از اينجا معلوم ميشود كه در همه آنها رعق 
«استدلال» مشاهده مى شود و ائمه (ع) و ديكران نيز كوشش كرهده اند آن را به اروش» و سيره على (ع) منسوب كنند يعنى به 
مخالفين صحت عقد كفالت كوشزد نموده اند كه حكم به صحت كفالت تازكى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١18١‏ 


[درباره زندانى كردن كفيل در صورت عدم حضور شخص مورد كفالت در سررسيد تعيين شده] محقق حلى» صاحب شرايع 


جنين فرموده استث: 


«مكفول له- شاكى» طلبكار- حق دارد از كفيل» احضار شخص مورد كفالت- مكفول عنه- را درخواست نمايد» ... اككر او از 
انجام اين كار خوددارى نمود» مكفول له ميتواند او را زندانى كند تا اينكه يا آن شخص را حاضر كند و يا عوض او وجه 


بدهى او را بيردازد.) 25778١‏ ” 


در كتاب «جواهر؛ نيز اين مطلب را از «نهايه) شيخ طوسى و غير آن نقل كرده استء لكن همانكونه كه ملاحظه كرديد مختار 
كذاشتن كفيل در اينكه شخص مكفول عنه را حاضر كند و يا خود شخصا وجه بدهى او را به مكفول عنه بيردازد» در روايات 
وجود نداشت به جز روايت «دعائم الاسلام» كه اين مطلب را داشت. به همين دليل است كه علامه حلى در «تذكره الفقهاء) 
مسأله «تخيير» را مورد اشكال قرار داده استء بدليل اينكه ممكن است مكفول له (- شاكى و طلبكار) مقصودى داشته باشد كه 
صرفا با يرداخت بدهى توسط كفيل تحقق نيذيرد» ويا اينكه حاضر نباشد آن را از غير شخص معفول (بدهكار) بيذيرد» لذا 
مسأله تخيير خالى از اشكال نيستء براى ملاحظه تفصيل مطلب به كتاب «جواهر) مراجعه شود. 079١‏ ” 


(71). الشرايع ج ؟/ .١١5‏ 


(7589). ر. كك: جواهر الكلام ج 894/2 1. 


به نظر مى رسد كه مطلب مرحوم صاحب جواهر در رد «مختار بودن كفيل 


در احضار مكفول و يا يرداخت وجه بدهى»» به جند دليل خدشه يذير باشد: 


-١‏ روايت دعائم الاسلام هر جند كه از نظر سند با آنها همسنكك نيستء لكن موافق عرف وعادت استء جون در مسأله 


روايت دعائم مبين و مكمل آن روايات است و نه معارض آنها. 


-١‏ دوم اينكه مكفول له و شاكى بر ذمه مكفول (- بدهكار) حقى جز اين ندارد كه بدون كمترين زيان طلب خود را بكيرد و 
اين حق در صورت يرداخت كفيل نيز كاملا تأمين شده است. همانطورى كه شخص بدهكار مى تواند بدهى خود را شخصا به 
طلبكار بيردازد و يا از طريق قاصد و يكك فرد واسطه آن را ادا كند و در هر دو صورت برئ الذمه مى باشد» لذا در صورتى كه 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 187 


كسى كه شخص قاتل رااز دست صاحبان خون بربايد و او را فرارى دهدء از نظر فقهى وضعى شبيه به وضع «كفيل» دارد. 
يعنى او را زندانى مى كنند تا اينكه قاتل فرارى را بازكرداند. در اين باره يكك روايت نيز وجود دارد كه ما آن را در ضمن 
روايات مربوط به «زندانيان ابد» بطور كامل ذكر خواهيم كرد. ع7 ؟” 


دوازدهم: زندانى كردن افراد براى بازستانى حقوق مردم و حقوق خدا بطور كلى: 


[به جز آن رواياتى كه دربارة جواز حبس در جرمهاى معين ذكر شدء رواياتى هم وجود دارد كه زندان را بطور كلى در موارد 


مربوط به بازستانى حق الناس و حق الله 


تجويز مى كندء در اينجا آن روايات را ملاحظه مى كنيد]: 
-١‏ زيد از يدرش امام زين العابدين (ع)» از جدش امام حسين (ع)» از امير المؤمنين على (ع) نقل نموده است كه: 


«آن حضرت در مسائل مربوط به عدم يرداخت نفقه (خرجى). بدهى» ودر قصاصء. حدود.؛ و در همه حقوق» روش زندانى 
كردن را بكار مى بستء و افراد مهاجمى را كه بطور آشكار به يكى هجوم آورده و جيزى از او را مى ربودند» در زنجيرهائى 


قرار مى داد كه داراى قفل بودندء و نككهبانانى وجود 


- #- اما اينكه صاحب جواهر كفته است: ممكن است از احضار شخص مكفول غرض ديكرى نيز در كار باشدء اين مطلب نيز 


استثنائى دارد» و آن را نمى توان به صورت يكك قاعدة كلى درآورده و به همهُ موارد و مصاديق كفالت عموميت داد. 


- لذايا توجه به مطالب ياد شده و با در نظر كرفتن روايت دعائم الاسلامء ميتوان كفت: رواياتى كه در آنها فقط «حكم به 
زندانى شدن كفيل تا احضار مكفول» آمده و به مسأله «تخيير او) اشاره نشده استء به موردى انصراف دارند كه شخص كفل 
از يرداخت وجه مورد نظر كه بر ذمه مكفول واجب استء خوددارى كند» ودر صورت عدم خوددارى اوازاين عمل؛ 


ضرورتى ندارد او را زندانى كنند. (مقرر). 
(70). ر. كك: وسائل ج /١4‏ ؛ باب 18 از ابواب قصاص نفسء حديث .١‏ 


در برخى از صور ممكن است تا ابد در زندان بماند. يعنى وقتى كه امكان احضار شخص مكفول و جبران خسارت وارده بر 
مكفول له وجود نداشته باشد. 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: اناا 
داشتند كه به هنكام فرا رسيدن وقت نمازء آن زنجيرها را از يكك طرف باز مى كردند.» 0751١‏ ” 


كلمهٌ «دعار» در متن عربى حديث با ضمه دال» و عين بدون نقطه جع داعر بمعناى شخص خبيث و فاسد مى باشد و با ذال 
يعنى دال نقطه دار بمعناى شخص خبيث و معيوب آمده استء جنانكه با غين (- عين نقطه دار) به معناى شخص مهاجم و 


يورش آأورنده مى باشد. 
؟- صاحب وسائل از قرب الاسناد با سند ويرْه خود از جعفر (ع) از يدرش روايت كرده است كه: 


«آنكاه كه ابن ملجم على ابن أبى طالب (ع) را بقصد كشتن مجروح كردء آن حضرت فرمود: اين اسير را زندانى كنيد» و براى 
او خوراكك برسانيد و با او نيك رفتارى كنيدء اكر من زنده ماندم خودم مى دانم كه با او جككونه رفتار كنم» يا او را قصاص 
مى كنم ويا مى بخشم و يا اينكه با او به كونه اى مصالحه مى كنم. و لكن اككر زنده نماندم؛ اين حقوق از آن شماست [يعنى 
ورثةُ آن حضرت] اما اكر رأى شما بر كشتن او تعلق ككرفتء او را مثله نكنيد.») 2787 ١‏ 


همانند حديث ياد شده را بيهقى نيز با سند ويزهُ خود از جعفر بن محمد (ص) از يدرش نقل كرده است. 27579 ” 
'- در روايت مرفوعه | يعنى محذوف السند] ابى مريم جنين آمده اسدث: 


«نجاشى شاعر 


را كه در ماه مباركك رمضان ميكسارى كرده بود نزد على (ع) 


(761). فى مسند زيد» عن أبيه. عن جده؛ عن على (ع): «انه كانه يحبس فى النفقه و فى الدين» و فى القصاص. و فى الحدود و 
فى جميع الحقوق. و كان يقيد الدعار بقيود لها أقفال و يوكل بهم من يحلها لهم فى أوقات الصلاه من احد الجانبين» 


(فنتك زيد/ 2 كتاب الشهادات» باب القضاء) 
(؟78). فى الوسائل عن قرب الاسناد بسنده» عن جعفرء عن أبيه: «أن على بن أبى طالب (ع) لما قتله ابن ملجم قال: 


(الحبواخدا الأمتر و اوهو اعدينزا اساره» فان عشت فأنا أولى بما صنع بى: ان شئت استقدت, و ان شئت عفوتء و ان شئت 
صالحت. و ان مت فذلكك اليكم, فان بدا لكم أن تقتلوه فلا تمثلوا به.) 


(وسائل ج /١9‏ 48) باب 27 از ابواب قصاص نفس» حديث *©) 
(38). سئن بيهقى ج 8/ 2147 كتاب قتال اهل البغى» باب الرجل يقتل واحدا من. المسلمين ... 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 185 


وردتك خضرت يز اواهشتاة ضريه ثازياته [عتوان نحل شرعى سيكسارى] رذ شيش ارا يكة شت در زندان كهداشكةفردا 
نيز او را فراخوانده و بيست ضربه تازيانه ديككر زد. نجاشى به على (ع) كفت: يا امير المؤمنين! هشتاد ضربه را بعنوان حد 


جه 5 جه 531 4 
ميكسارى بر من زدىء ديكّر اين بيست ضربه براى جه بود؟! 


حضرت فرمود: اين هم براى آن بود كه جرئت به خرج داده و در ماه رمضان ميكسارى كرده و حرمت آن را شكسته اى.) 
فقن فإ 


ع- در كتاب «دعائم الاسلام» نيز [اين حديث رابا مختصر تفاوتى كه به تعداد تازيانه هاى نوبت دوم و 


برخى عبارات خبر مربوط مى شود] از على (ع) روايت كرده است كه از اين قرار است: 


«نجاشى شاعر را كه در ماه رمضان ميكسارى كرده بود نزد على (ع) آوردند» آن حضرت او را هشتاد ضربه تازيانه زد» و 


سيس زندانى اش نمود» سيس فردا او را از زندان فراخوانده و سى و نه ضربه تازيانة ديكر بر او زدء نجاشى كفت: 
يا امير المؤمنين! اين مقدار اضافى ديكر براى جه بود؟! حضرت ياسخ داد: 

براى آن بود كه نسبت به خداوند جسارت و جرئت به خرج داده و در ماه رمضان افطار كرده اى.) 250 ” 

اين حديث را به همين صورت در «مستد ركك» نيز نقل كرده است. (788) 7 


ه- در روايت صحيحه محمد بن قيس از ابو جعفر (ع) نقل شده كه آن حضرت 


(75). فى مرفوعه أبى مريمء قال: اتى امير المؤمنين (ع) بالنجاشى الشاعر قد شرب الخمر فى شهر رمضانء «فضربه ثمانين» ثم 
حبسه ليله ثم دعا به من الغد فضربه عشرينء فقال له: يا امير المؤمنين هذا ضربتنى ثمانين فى شرب الخمرء و هذه العشرون ما 
فى 


قال: «هذا لتجرئكك على شرب الخمر فى شهر رمضان). 
(وسائل ج /١8‏ /ا, باب 4 از ابواب حد مسكرء حديث )١‏ 


(10). فى دعائم الاسلام» عن على (ع) «انه اتى بالنجاشى الشاعر و قد شرب الخمر فى شهر رمضانء فجلّده ثمانين جلده» ثم 


حبسه. ثم اخرجه من غد فضربه تسعه و ثلاثين سوطا. فقال ما هذا العلاوه يا امير المؤمنين؟ 
قال: لتجرئكك على الله و افطاركك فى شهر رمضان). 
(دعائم الاسلام ج عع كتاب الحدود. فصل 3 حديث علعم م 


(76). ر. كك: مستدركك الوسائل ج #/ 7*6, باب 7 از ابواب حد 


مسكرء حديث 188#. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 188 
فرمود: 


«يكك كنيز نصرانى مسلمان شده و بعد از همبستر شدن با آقاى [مسلمان] خود بجه اى بدنيا آورد آنكاه آقاى او مرد و هنكام 


مركك وصيت كرد تا آن كنيز را آزاد كنند» اين قضيه در عصر عمر بن خطاب رخ داد. 


بعد از مركك آن مرد مسلمان؛ كنيز ياد شده [دوباره از اسلام مرتد شده] و به همسرى يكك نصرانى در آمد و از او نيز دو فرزند 
بدنيا آورد» و به سومى نيز حامله كرديد؛ على (ع) درباره آن زن جنين داورى كرد: اول اسلام باو عرضه شد [كه مسلمان شود 


وان متحازات ارتداد:مصوّك تمائد] او تبذيرفت+» ا نكاه خضرت فرموة: 


بجه هائى كه از مرد نصرانى دارد برد كانى هستند كه در اختيار آن برادرشانند كه يدرش مسلمان بوده استء و خود او را نيز 
زندانى ميكنم تا وضع حمل نمايد بعد از آن به قتل مى رسانم.) 078817 ” 

در «وسائل الشيعه)» ذيل اين حديث إدر توجيه اينكه زن مرتد را زندانى مى كنند تا اينكه توبه كند و آزاد شود. و يا اينكه تا 
ابد در زندان بماند» اما او را نمى كشند. يس حككونه در اين حديث مسأله كشتن او به جرم ارتداد مطرح شده] جنين فرموده 
اشست: 

«شيخ طوسى كفته است: اين حكم فقط به آن مورد خاصى اختصاص و انحصار دارد كه على (ع) انجام داده است و به موارد 


ديكر شامل نميشود, [يعنى ما نمى توانيم بر طبق آن عمل كنيم]. 


و نيز كفته است: جه بسا حكم اعدام او به اين دليل بوده كه آن زن ابتدا مسلم شد تا به ازدواج مرد مسلمان در مده آنكاه 


دوباره مرتد شده و به ازدواج مرد 


(260). فى صحيحه محمد بن قيسء عن ابى جعفر (ع) قال: «قضى امير المؤمنين (ع) فى وليده كانت نصرانيه» فاسلمت و ولدت 
لسيدهاء ثم ان سيدها مات و اوصى بها عتاقه السريه على عهد عمرء فنكحت نصرانيا ديرانيا و تنصرت فولدت منه ولدين و 
حبلت بالثالث» فقضى فيها ان يعرض عليها الاسلام» فعرض عليها الاسلام فأبت». فقال: ما ولدت من ولد نصرائيا فهم عبيد 
لاخيهم الذى ولدت لسيدها الاولء وانا احبسها حتى تضع ولدها فاذا ولدت قتلة 20 


(وسائل ج 280 باب 5 از ابواب حد مرتد» حديث 8) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 182 
نصرانى در امد و به اين خاطر مستحق قتل كرديد.) ”7 ؟” 


شايد بتوان كفت او معاند شده بوده استء و نه اينكه صرفا مرتد شده باشدء لذا بر ضد اسلام فعاليت مى كرده و از اين جهت 
جزء مصاديق عنوان «مفسد فى الارض» كرديده كه مجازات اعدام دارد» و به همين جرم اعدام شده است» وكرنه در اسلام زن 
مرتد را به خاطر ارتدادش نمى كشندء بلكه زندانى مى كنند تا اينكه توبه كند يا در همانجا بميرد» و اين را بعدا بحث خواهيم 


5 
#- در روايت صحيحه ابى مريم از ابو جعفر (ع) روايت شده است: 


«زنى به محضر على (ع) آمد و به او كفت: من زنا كرده ام» حضرت اعتنا نكرد و روى خود را ازاو بركرداند» آن زن باز خود 
را به مقابل صورت آن حضرت رسانده و كفت: من زنا كرده ام» حضرت بازروى خود را از او بركرداند [كه از حرف خود 


يشيمان شود و از آنجا بيرون برود] لكن آن زن 


بازهم خود را در مقابل صورت آن حضرت قرار داده و كفت: من زنا كرده ام. 


[يس از مرتبه جهارم] حضرت دستور داد او را زندانى كنندء او آبستن بود و لذا نككه داشتند تا اينكه زايمان كرد؛ بعد از آن 


در محلى به نام رحبه كودالى در زمين كنده [و او را سنكسار نمودند]. 079 7 
/ا- در سنن بيهقى از شعبى جنين نقل شده است: 


«زنى به نام شراحه همدانى را نزد على (ع) آوردند [كه آن زن مصرٌ بود زنا كرده ام بايد حد شرعى بخورم].؛ على (ع) به آن 
زن فرمود: شايد در خواب بوده اى كه يكك مرد ناشناسى روى تو افتاده است» جواب داد: نه حضرت فرمود: شايد ترا به اين 


كار مجبور كرده اند؟ جواب داد: نه حضرت فرمود: 


شايد شوهر تو كه در جبهه مقابل دشمن ما است بسراغ تو آمده و با تو همبستر 


(رع ؟؟). وسائل» جلد. باب و صفحه ياد شده» ذيل حديث ه6. 


(369). فى صحيحه ابى مريم» عن ابى جعفر (ع) قال: «(اتت امرأه امير المؤمنين (ع) فقالت: انى قد فجرتء» فاعرض بوجهه عنهاء 
فتحولت حتى استقبلت وجهه فقالت: انى قد فجرت. فاعرض عنهاء ثم استقبلته فقالت: 


انى قد فجرتء فاعرض عنهاء ثم استقبلته فقالت: انى فجرتء فأمر بها فحبست و كانت حاملاء فتربص بها حتى وضعت ثم امر بها 
بعد ذلك فحفر لها حفيره فى الرحبه ...» 


(وسائل ج 8/ 7٠١‏ كتاب الحدود. باب من اعتبر حضور الامام و الشّهود ...) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 117 
شده و تو دوست ندارى به او نسبت دهى (كه از جبهه فرار كرده است). 


حضرت با اين سخنان خود به او تلقين ميكرد كه شايد 


در جواب سؤالاتش بكويد: بلى [كه بدين وسيله حد نخورد و برود دنبال كار خود و در ينهانى توبه كندء لكن او جنين حرفى 
نزد» لذا] حضرت دستور داد او را زندانى كنندء بعد از آنكه وضع حمل كردء يكك روز ينجشنبه او را از زندان بيرون آورده و 
به غنوان جد شرعى يكضك تاؤياته بر او ؤدثد» وسيس در رحبه كووالى كنده وروز جمعة او زا [برائ ستكسار اوردند]. 


” "56 


سيزدهم» جهاردهمء بانزدهم و شانزدهم - كف زن» جيب بر» كور شكاف» شرور مهاجم: 


-١‏ در وسائل الشيعه با سند ويزهُ خود از سكونى» از امام صادق (ع) جنين روايت كرده است: 


«مردى را به نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه كوشواره اى رااز كوش دختركى [در بيرون از خانه] ربوده بود» آن حضرت 
فرموكة يق كار |[دزذى نست» يلكه] يووش جردة و ريودن يكونه اشكار اسقودر تححه |[ذمت :اوررا ونه ملكه] اوراءقورة 


ضرب قرار داده و زندانى كرد.) 0201١١‏ ” 
؟- در مستدركك از كتاب «جعفريات» با سند ويزة اوازامام حسين (ع) جنين روايت كرده است: 


«دعوائى را نزد على (ع) آوردند كه بر اساس آن مردى يكك ظرف (و يا كردن 


(:10). فى ستن البيهقى بسنده عن الشعبى قال: «جى ء بشراحه الهمدائيِه الى على ع فقال لها: ويلك لعل رجلا وقع عليك و 
انت نائمه؟ قالت: لا قال لعلكك استكرهكك؟ قالت: لا قال: لعل زوجكك من عدوّنا هذا اتاكك فانت تكرهين ان تدلى عليه؛ يلقّنها 
لعلها تقول: نعم قال فأمر بها مخبت فلتا وضعت ما فى بطنها اخرجها يوم الخميس فضربها مائه و حضر لها يوم الجمعه فى 
الدّحبه: 


«سئن بيهقى 3٠ /١‏ كتاب الحدود. باب من اعتبر حضور 


الامام والشهود). 


(81)ترق الونات] سد عن التدكوق وف أبن عيذ الله (ع): «أن امير المؤمنين (ع) اتى برجل اختلس دره من أذن جاريه؟ 
فقال: هذه الدغاره المعلنه. فضربه و حبسهة). 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج لق ص: ملا 


بند) طلا را [در ملاء عام] از دختركى ربوده بود. على (ع) فرمود: وقوع اين جرم در ملاء عام و بكونه آشكارا شبهه اى نيست 
كه حد سرقت [يعنى بريدن دست] را از او ساقط مى كندء در نتيجه او را مورد ضرب قرار داده و سيس زندانى كرد. آنكاه 
فرموة: دست ونا شكراو كق: ون راعاند خرنة )ا + 


'- باز در همان مدرك از على (ع) روايت كرده است: 


«جهار دسته اند كه [كارشان به دزدى شباهت دارد و لكن] دست آنان را نبايد بريد» [أ لق كمله انان رايس كرو كت زن مى 
باشد كه كيفر او كتكك و زندان است. و ...) 707 ١‏ 


؟- در «دعائم الاسلام» از على (ع) روايت شده كه دربارةٌ ربايئنده و كف زن جنين فرمود: 
«دست او را نبايد ببرند» بلكه بايد او را كتكك زده و سيس زندانى كنند.) «78) 7 

اين روايت را در مستدركك الوسائل نيز نقل كرده است. «7508) 7 

ه- باز در كتاب «دعائم) روايت شده كه جعفر بن محمد (ص) فرمود: 


«دست طرّار (- جيب بر) را نبايد ببرند» و منظور از او كسى است كه خرجى كسى رااز لباس و يا آستينش بربايد. و نيز دست 
مختلس (- رباينده و كف زن) را نبايد ببرند» و منظور از او كسى است كه با زيركى جيزى رااز كسى 


مى ربايك. 


اين دو دسته دست شان قطع نمى شودء بلكه آنان را به سختى مى زنند و سيس 


(؟10). عن الجعفريات بسنده» عن جعفر بن محمدء عن أبيهء عن جده (ع): «أن عليا (ع) رفع اليه أن رجلا اختلس ظرفا (طوقا 
خ. ل) من ذهب من جاريه» فقال على (ع): أدرأ عنه الدغاره المعلنه» فضربه و حبسه. و قال: لا قطع على المختلس»). 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 8 ص: 1084 
(مستدركك الوسائل ج 8/ /188؛ باب 17 از ابواب حد سرقت؛ حديث )١‏ 


(101). عن الجعفريات بهذا الاسناد» عن على (ع) أنه قال: «اربعه لا قطع عليهم: فانما هى الدغاره المعلنه» عليه ضرب و حبس 


0 

(همان مدرك, همان صفحه. همان باب» حديث 7). 

(20). عن على (ع): أنه قال فى المختلس: «لا يقطع, و لكنه يضرب و يسجن.) 
(دعائم الاسلام ج 7/ الا كتاب السراق» فصل 7 حديث *188). 

(100). مستدركك الوسائل ج 75/ /3737. باب 1 از ابواب حد سرقت حديث ؟). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 1894 

زندانى مى كنند.) 708 ” 

اين خبر را در مستد ركك نيز آورده است. 2781 7 

#- باز در كتاب دعائم روايت كرده است كه جعفر بن محمد (ع) فرمود: 


«دست كورشكاف را نبايد ببرنك» مكر اينكه جندين بار اين كار را انجام داده و دستكير شده باشد در هر نوبت از دستكيرى. 


او را به كونةٌ دردآور مى زنند و به ستوهش مى آورند» سيس او را زندانى مى كنند.) «/70) 7 
اين روايت را در مستد ركك نيز نقل كرده است. «509) 0 


/ا- 


ابو يبوسف [از علماء حنفى] در كتاب «خراج)» خود با سند ويزه اش جنين روايت كرده اسيت* 


«شيوة على بن ابى طالب (ع) بر اين بود كه هركاه در ميان كروه ويا قبيله اى يكك فرد شرور و مزاحمى بيدا مى شدء او را 
زندانى مى كردء اكر آن شخص خود داراى مال بود. از آن براى خرجى اش مصرف ميكرد و اككر او مالى نداشت» خرجى او 


رااز بيت المال مى يرداخت و مى فرمود: 
بدين وسيله شر و زيان او را از مسلمانان بايد دور ساخت و از مال عمومى آنان نيز برايش بايد خرج نمود.) 07820١‏ ” 


در متن عربى برخى ازاين احاديث وازة «طرّار) آمده است)» اين وازة از جملة 


(109). عن جعفر بن محمد (ع): «أنه لا يقطع الطرار» و هو الذى يقطع النفقه من كم الرجل أو ثوبه» و لا المختلسء و هو الذى 
يختطف الشى ء و لكن يضربان شديدا و يحبسان). 


(دعائم الاسلام ج ؟/ الال كتاب السراق» فصل ؟, حديث 29 ,))١‏ 
(200). مستدركك الوسائل ج ؟/ /3370”, باب 1١‏ از ابواب حد سرقت» حديث 7. 


(208). قال جعفر بن محمد (ع): الا تقطع يد النباش الا أن يؤخذ و قد نبش مرارا و يعاقب فى كل مره عقوبه موجعه و ينكل و 


يحبيس ١‏ 
(دعائم الاسلام ج ليعافة كتاب السراق» فصل 3 حديث اا .)١‏ 
(509). مستدركك الوسائل ج وفتككارفة باب مااز ابواب حد سرقت» حديث 7 


(120). «كان على بن أبى طالب اذا كان فى القبيله او القوم الرجل الداعرء حبسه. فان كان له مالء انفق عليه من ماله» و ان لم 
يكن له مالء انفق عليه من بيت مال المسلمين» و قال: يحبس عنهم شره و 


ينفق عليه من بيت مالهم.) 
(الخراج/ .)18١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١10‏ 


غري :قله الى + ففلحة جلك التوين: شهما كرفقه دده اشبةه و معناى نينت كين اشن :حار قطية قلفة كتد هو لبان را 


ياره نمايد» [اين معناى لغوى آنستء لكن مقصود از آن در اين احاديث جيب بر مى باشد]. 
كلمةٌ «دعاره) و «داعر) را نيز كه در متن عربى روايت فوق آمده. يبشتر با ذكر احتماللات موجود در آن ذكر كرديم. 


اما اينكه دست شخص رباينده و كف زن را نمى برند» بسيار روشن استء بدليل اينكه در بريدن دست دزد شرط است كه او 
مال را از يكك محل «حرز) و محفوظ و مسدود إمانند داخل منزل و يا داخل حياطى كه در و ديوار داشته باشد و ...] بطور 
ينهانى دزديده باشد. اين مسأله اى است كه روايات فراوانى از طريق شيعه و سنى بر آن دلالت دارند. در اين زمينه مى توان به 
كتابهاى وسائل الشيعه )58١١«‏ 7 و سئن بيهقى ١ 0327١‏ مراجعه نمود. 


اما راجع به جيب بر (طرّار) و كورشكاف (- تباش»» بايد كفت: روايات مختلف استء برخى از آن روايات به لزوم قطع دست 
آن دو دسته و برخى ديككر برعدم قطع دست دلالت دارند. در اين زمينه نيز مى توان به همان دو منبع ياد شده ييشين مراجعه 
كرد. 273877 3. 


مح ا نيز در كتاب «شرايع) فرموده است: 


«اكر كسى از جيب كسى ديككر و يا از آستين لباس او جيزى را دزديدء نبايد دست او را قطع كنند» مشروط بر اينكه از جيب 


رويى و آستين رويى لباسش اسك اما ذا كر ار حجني و اسكية داخل لباس بدزدد. بايد دستش قطع شود.) وعم 7 ”7 


(521). ر. كث: وسائل الشيعه ج 207/18- 205 باب 17 از ابواب حد سرقت. 

(287). ر. كك: سئن بيهقى ج 774/8, كتاب السرقه؛ باب لا قطع على المختلس ... 

(*778). ر. كك: وسائل» مجلد ياد شده» صفحات 876"/ ٠ش 2٠١‏ و 418 بابهاى 1 و 14 از ابواب حد سرقت. 
و نيز ر. كك: سئن بيهقى ج 8/ 189. كتاب السرقه؛ باب الطرار و باب النباش ... 

(28). الشرايع ج 5/ .١08‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١91١‏ 

در كتاب «جواهر) نيز [كه شرح شرايع ياد شده مى باشد] در ذيل سخن ياد شده محقق حلى جنين افزوده است: 


«اين مبنا و سخن محقق حلى مستند به رأى مشهور علماء شيعه مى باشد» حتى در كتاب كشف اللثام كفته است: فقهاء شيعه به 
تفاوت و تفصيل ياد شده قاطعانه فتوا داده اند. 


برخى ديكرء به جز صاحب كشف اللثام در اين باره افزوده اند كه: در اين مسأله علماء شيعه هيج اختلاف نظر ندارند. و حتى 


از شيخ طوسى و ابن زهره ادعاى اجماع شده است. 
شايد اين همه اتفاق نظر به اين دليل باشد كه از ديدكاه عرف عنوان حرز بودن در جيب و آستين زيرين محقق مى باشد, اما 


در جيب و آستين روئين صدق نمى كند. افزون براين روايت قوى سكونى نيز [كه بيشتر ما آن را نقل كرديم] و نيز روايت 


مندمع ابى سار 2886١‏ 35) 3 دراين باره مورد استناد مى توانند باشند 53 


بعد از آنكه اين دو روايت با ديد كاه عرف فتوائى بين اصحاب تقويت شده و ضعفشان جبران كرديدء به كليت لزوم قطع 


دست دزد ويا عدم قطع در اين قبيل موارد تقييد زده و استثنا وارد مى كنند» 


و بدين وسيله ديكر نصوص مربوط به اين موضوع كه كلى و مطلق هستند همه استثنا مى خورند.) 07288١‏ ” 


منظور از «روايت قوى سكونى» در عبارت منقول از جواهر» همان روايتى است كه كلينى از على ابن ابراهيم» از يدرشء از 
نوفلى» از سكونى از ابى عبد الله (ع) نقل كرده و آن روايت از اين قرار است: 


«يكك فرد جيب بر را نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه جند درهم را از آستين مردى ربوده بود» آن حضرت دربارة او فرمود: 
اكر از آستين بيراهن روئين او ربوده باشد دستش را نمى برم» اما اكر از آستين بيراهن زيرين او ربوده باشد» دستش را مى 
برم.) ولام 7 ؟ 


(2280). ابى سار كنية مسمع بن عبد الملكك است. (از افاضات معظم له). 
(18). جواهر الكلام ج 2٠ /6١‏ 200. 


(780). عن السكونى عن ابى عبد الله (ع) قال: أتى امير المؤمنين (ع) بطرار قد طر دراهم من كم رجلء قال ان طرٌ من قميصه 
الاعلى لم أقطعه و ان كان طرّ من قميصه السافل (الداخل) قطعته.) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١97‏ 

روايت «مسمع ابى سيار» نيز [كه در سخن صاحب جواهر مورد اشاره قرار كرفته است] همانند اين روايت مى باشد. «(/78) 7 
دربارة «كورشكاف»- نباش- نيز محقق حلى در كتاب شرايع جنين فرموده است: 

«دست كفن دزد را مى برند» براى اينكه داخل كور نسبت به كفن مرده محل حرز به شمار مى آيد.) 0729١‏ ”7 

[و كسى كه از محل حرز و قرق شده دزدى كند دستش را بايد بريد.] 

در «جواهر) نيز ذيل سخن ياد شده محقق جنين آورده است: 


«بر طبق آنجه كه از مطلب حكايت شده از كتابهاى ايضاح, الكنز و 


تنقيح برمى آيدء اين سخن مورد اجماع و اتفاق نظر فقهاء استء از ظاهر سخن ديلمى نيز همين مطلب استفاده مى شود. 


لكن از كتابهاى مقنع» و فقيه جنين نقل شده كه دست كورشكاف را جز آنككاه كه جندين مرتبه اين كار را تكرار كرده و 


دمتكن شدة باشل تمن 'زرنل: 


كند و لكن كفن را ندزدد )317١١‏ '"» ونه به اين معنى كه كفته شود جون كور حرز محسوب نمى شودء جنانكه جنين مطلبى را 
شهيد ثانى با ييروى از كتاب غايه المراد (در كتاب كفن كفته است). و ثالثا بر فرض اينكه مراد بنا شده باشد كه كفن را 


دزديده باشد با توجّه بنظر عرف و ظاهر روايات بايد حكم به قطع دست بنا شده نمود) )717/١١‏ ” 


[اينها كه كفته شد نظرات علماء شيعه بود] و اما دي دكاههاى فقهاء اهل سنت در اين مسأله جكونه است؟ بر آنجه كه شيخ 
طوسى در كتاب خلاف (مسأله 


- (وسائل ج /١8‏ 205- 2008 باب 1 از ابواب حد سرقت» حديث 0. 

(/58). ر. كك: همان مدركك. 

(289). الشرايع ج ©/ 1078. 

(70). البته اين توجيه صاحب جواهر- ره- معقول و قابل قبول به نظر نمى رسد. 
(از افاضات معظم له در جلسه ”7807 درس فقه.). 

(11؟). جواهر ج /6١‏ 010. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 197 

از كتاب سرقت) بيان كرده استء آنان در اين مسأله اختلاف نظر دارند. 
شيخ جنين فر موده است: 


«اكر كسى كورى را بشكافد و كفن مرده رااز درون آن بيرون بياورد» بايد دست او را 


بعنوان دزد قطع كنند [از علماء اهل سنت نيز] ابن زبير» عائشه. عمر بن عبد العزيز» حسن بصرىء ابراهيم نخعى همين فتوا را 
داده اند. جنانكه حماد بن ابى سليمانء ربيعه» مالكك» شافعى» عثمان بتى» ابو يوسفء, احمد [حنبل] و اسحاق نيز همين سخن را 


0 


فته انك. 


بدليل اينكه كور محل حرز و قرق محسوب نمى شود براى اينكه اكر جنين مى بود» در آن صورت مى بايست براى دفن اشياء 


حَ وس 05 5 ٠. ٠.‏ 5 
كران قيمت و وثيقه هاى مردم نيز» حرز محسوب مى شد. 


بلحكا 


آنككاه شيخ طوسى در اثبات ديد كاه خود مى افزايد:] اما دليل ما بر اثبات نظر خودمان آيهُ شريفه ايست كه مى فرمايد: 


لا 0 لا ير 0 7 ََ 2 -0 
«السارق وَ السارقه فاقطعوا أدبيل 030779 "ل يعنى دست مرد و زن دزدى كننده را ببريد.») و شخص كورشكاف نيز دزد مى 
باشد ...) 51/7 ” 


البته ممكن است بتوان روايات مربوط به عدم جواز قطع دست كورشكاف را به تقيه حمل كرد. و يا به موردى حمل كرد كه 
كسى كورى را بشكافد ولى دزدى صورت نككرفته باشد» درست مانند آنجائى كه كسى خانه اى را سوراخ كند و به آن راه 
يابد» لكن دزدى نكند و جيزى را با خود نبرد. ونيز مى توان اين روايات را به آنجائى حمل كرد كه مقدار مال دزدى شده 
كمتر از اندازة نصاب دزدى باشدء و يا اينكه به ربودن اشياء ديكرى به جز كفن كه ممكن است همراه مرده وجود داشته باشد 
[هالجة الكفترى وإمفال أن ]| دينة زرده اش جد ين اث كه كوويزافن ابى قشل اشياء محل خرن متحدوات لمن شوف خقط 


نسبت به كفن 


مرده است كه از نظر عرف 


."/ /)0( سورة مائده‎ .)7١1( 

(717). الخلاف ج "7/ .5٠١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١95‏ 

آنجا حرز به شمار مى رود. 

البته جايكاه بحث مفصل اين موضوع «كتاب الحدود) مى باشدء ما در اينجا بكُونةُ جنبى و ضمنى در كنار بحث زندان به آن 


هفدهم - امين ناظر بر سوق در صورت خيانت: 


[جنانكه بيشتر بككونة مفصل كفتيم» كسى كه بعنوان امين براى رسيدكى به امور بازار از طرف حكومت تعيين مى شود در 
صورت سوء استفاده و خيانت» بصورت سختى بايد زندانى شود جنانكه] در كتاب «دعائم الاسلام» از على (ع) روايت نموده 
كه آن حضرت شخصى بنام «ابن هرمه) را بر سوق اهواز امين كماشته بود» لكن او در كار خود خيانت ورزيدء در نتيجه على 
(ع) به قاضى القضاه آن منطقه بنام «رفاعه) جنين نوشت: 


«آنكاه كه نامه ام را خواندى بدون فاصله «ابن هرمه)» را از سوق بيرون كن. او را بازداشت و زندانى كنء و در ميان مردم جار 
بزن كه كرد آيند تا ...) 0/8 ١‏ 


متن كامل اين حديث را در بحث ششم از مباحث مربوط به زندان» آنككاه كه دربارة «انضمام كيفرهاى ديككر با كيفر زندان» 
بحث مى كرديم» آورده ايم» طالبين مى توانند مراجعه كنند. جنانكه در مستدركك نيز آن را نقل كرده است. «17/6”) 7 


هيجدهم - كسى كه مطلبى را بر زيان مسلمان ديكر به زندانى تلقين كند: 


در همين روايتى كه [ذيل نمونه هفدهم] از كتاب دعائم الاسلام نقل شده قسمت ديكرى دارد كه به مطلب مورد نظر ما دلالت 
ميكند. جنانكه طبق آن 


(77). كتب على (ع) الى رفاعه: «اذا قرأت كتابى فنح ابن هرمه عن السوقء و اوقفه و اسجنه. و ناد عليه ...) 


(دعائم الاسلام ج 7/ 217 كتاب آداب القضاهء حديث 1897). 

(77). مستدركك الوسائل ج 707/7 باب 75 از ابواب كيفيه الحكم. حديث 2. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١98‏ 

روايت على (ع) فرمود: 


«اى رفاعه! اكر در نزد تو ثابت شود كه كسى در زندان به ابن هرمه مطالبى را مى آموزد كه بر زيان يكك مسلمان ممكن است 


تمام شودء او 


را با تازيانه بزن و زندانى كن. نا هنكامى كه از كار خود توبه كند.) «7170) 7 
نوزدهم - كسى كه بناحق كواهى دهد: 


در روايت «غياث بن ابراهيم) از جعفر از يدرش جنين روايت شده است: 


«شيوه على (ع) اين بود كه هركاه كواهى دهنده بناحقى (- شاهد زور) را دستكير مى كرد, اككر او در آن محل غريب و 
تاشتاحته بوة: او رأ به فيان قييله اكن مي فرستاة [تا دن انجا به همكان معرقى شود و ذبكر كبن يحرف او اعتماد تكند ]و 


اكر آن كواهى دهنده بازارى بود او را به بازار مى فرستاد تا در آنجا بين مردم بككردانند و معرفى اش كنند [تا اعتماد مردم از 


اق سلب شود ]ء سيسن او را باز كردائده وجند روز زتدانى مي كردئده آنكاه آزادش هن كردند من رفت) رع/ا8 + 
ذستن يبهقى ازغبد الله بن عامر ووانت شدذه كه كفت: 


«مردى را نزد عمر آوردند كه كواهى بناحق داده بود» اورا يكك روز از صبح تا شام در معرض ديد مردم نكنه داشتند» و هر 
كس كدف آمد يكنقة ابن قلان كن فين باشد كد كواهن يتاعق به اسن يكتاسيك از را. سيس أن مود را 


(2. كتب على الى رفاعه ... فان صح عندكك ان احدا يلقنه ما يضر به مسلماء فاضربه بالدّره» فاحبسه حتى يتوب. 
(دعائم الاسلام ج )م 


البته مصداق روشن اين حديث همان «وكيل مدافع» است كه در زمان ما مرسوم شده و هر يولدارى يكك وكيل مدافعى دارد 
كه همه جا از او دفاع ميكند. 


(778). «عن غياث بن ابراهيم» عن جعفر عن أبيه (ع): ان عليا (ع) كان اذا اخذ شاهد زور فان كان غريبا 


بعث به الى حيه؛ و ان كان سوقيا بعث به الى سوقه فطيف بهء ثم يحبسه اياما ثم يخلى سبيله.) (وسائل ج /١8‏ 155 باب 16ااز 
كتاب شهادات حديث "). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١98‏ 
به زندان بردند.) «لا/3”) ؟ 
باز در سئن بيهقى با سند ويه او از شخصى بنام «مكحول» جنين آمده است: 


«عمر بن خطاب در منطقه شام به كاركزاران خود نوشت كه كواهى دهندة بناحق را جهل تازيانه زدهء 023717 7 موى سرش را 
نيز تراشيده و صورتش را با رنكك سياه آلوده و رنكك آميزى كرده و در ميان مردم بككردانند [تا همكان او را بشناسند]» آنكاه 


اورا به مدت طولانى زندانى كنند.) «717/9) ” 


وين دوبازة إن نؤوانت كله ارق كه شبحيت ماشد 
ببستم - كسى كه موى سر زنى را بتراشد: 
-١‏ در روايت «عبد الله بن سنان» آمده است كه من به امام صادق (ع) كفتم: 


«فدايت شوم! اكُر مردى بر روى زنى يريد و مويهاى او را تراشيد» كيفرش جيست؟ 


حضرت ياسخ داد: ابتدا بايد او را بككُونة دردآورى كتكك بزنئد و سيس در زندان مسلمين به اندازه اى نكنّه دارند كه معلوم 
شود موى سر آن زن دوباره رشد مى كند يا نه؟ اككر موهاى آن زن دوباره رشد كرد ازاو «مهر المثل» كرفته و بآن زن 
برداخت مى كنند, و اككر موهاى او رشد نكرد» دراين صورت ديه كامله (- خون بهاى تمام) يكك زن رااز آن مرد مى كيرند 


ووبه او مى يردازند.) )58٠١‏ ” 


عرض كردم: يس جرا در صورتى كه موهايش رشد كند باز بايد مهر المثل 


(770). سئن بيهقى ج 18١/٠١‏ كتاب آداب القاضىء باب ما يفعل بشاهد 


الزور. 


(237"). اين تازيانه جنبه تعزيرى دارد و بايد كمتر از «(جهل ضربه» باشد, لذا جهل تازيانه كه در دستور عمر بوده كاملا خللاف 


مى باشد و يكك راى بدون مستند است. 
(. سنن بيهقى ج ب مضت كتاب آداب القاضى» باب ما يفعل بشاهد الزور. 


(7580). ديه كامل 80١‏ دينار مى باشد وهر دينار نيز جنانكه شهيد ثانى فرموده: برابر با يكك مثقال طلاى خالص سكه خورده 
ميباشد. 


(ر. كك: اللمعه الدمشقيه ج 0١‏ كتاب الطهاره» تصحيح سيد محمد كلانتر) (مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 191 
يرداخت شود؟ 


حضرت فرمود: اى فرزند سنان! موهاى زن و بكارت او دو عامل عمده در زيبائى و جذابيت زن هستند, لذا هركاه كسى يكى 


ازاين دو رااز بين ببرد بايد مهر المثل بيردازد» يعنى مهر المثل كامل.) 058١١‏ ” 
اين روايت را «مشايخ سه كانه) نقل كرده اند. 23279 7 در كتاب شرايع نيز بر اساس مضمون آن فتوا داده شده است: 


«... اما اكر كسى موى سر زنى را از بين ببرد» بايد ديه كامل يكك زن را بيردازد» لكن اكر موى او دوباره رشد كردء بايد مهريه 


آن زن را بيردازد.) 585١‏ ” 
در «جواهر) نيز سخن فوق صاحب شرايع راجنين دنبال كرده است: 


«بدون آنكه در اين باره به نظر خلا-فى برخورد كرده باشم. البته بجز اسكافى [- ابن جنبيد] او هم فقط در مورد مسأله دوم 
[يعنى مسأله رشد مو] نظر خلاف داده و كفته است: در صورت روئيدن دوباره موى او يكك سوم ديه كامل يكك زن را بايد 


” 585١ بيردازد.)‎ 


باز در جواهر راجع به توضيح بيشتر 


اين مسأله جنين كفته است: 


«أكر.مهرية او بيشكر ازا قدا ر ههر النجنة باشد» انرا تر يكيرةه بدليل انكة دز ايخ روايك: فوا كليت واطلاق دازئد [وسَامَل 


مقدار معادل مهر السنه و مقدار بيش از آن ميشوند]. 


«امااكر مهريه او بقدرى زياد باشد كه از مقدار خون بهاى كامل [يعنى 80١‏ دينار] نيز تجاوز كندء در آن صورت فقط به 


ميزان ديه را مى تواند بككيرد و نه 


(181). «قال عبد اللّه بن سنان: قلت لأبى عبد اللّه (ع): جعلت فداكك ما على رجل و ثب على امرأه فحلق رأسها؟ 


قال: يضرب ضربا وجيعاء و يحبس فى سجن المسلمين حتى يستبرأ شعرهاء فان نبت» اخذ منه مهر نسائهاء و ان لم ينبت اخذ منه 
الديه كامله. قلت: فكيف صار مهر نسائها ان نبت شعرها؟ فقال: يا ابن سنان» ان شعر المرأه و عذرتها شريكان فى الجمالء فاذا 
ذهب باحدهما وجب لها المهر كملا. 


(087). منظور از اساتيد و مشايخ سه كانه مؤلفين كتب اربعه هستند كه عبارتند از محدثين و فقهاء بزركوار: شيخ صدوق». 


محمد بن يعقوب كلينى و شيخ طوسى - (مقرر). 

(28). الشرايع ج 76 .52١‏ 

(58). جواهر الكلام» ديات» ج 67/ .١76‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ١9/‏ 

بيشتر از آن راء بدليل اينكه در اين مسأله اجماع وجود دارد. جنانكه در كتاب كشف اللثام فرموده است: 
ديه هيج عضوى از اعضاء انسان نميتواند بيشتر از ميزان ديه كامل باشد.) 02588١‏ ” 


كتاب 


دعائم الاسلام ميتوان مشاهده كرد. و آن اينكه] در دعائم الاسلام از جعفر بن محمد (ع) روايت كرده است: 


(اكر فق موق ستو زكى"وااتزاشتدة آن مود وا زخداق من كتنيد :نا زفاق كددوياره مو اودرشد كننوو أن مزة راداي 


مدت كاه بكاه از زندان بيرون مى آورند و مى زنند» آنككاه دوباره به زندان بازمى. كردائئك: 


اكر موى سر او دوباره رشد كند از آن مرد مهر المثل مى كيرند و بآن زن مى يردازندء مكر اينكه مهريه او بيش از ميزان مهر 
السنه باشد» كه در اين صورت فقط به ميزان مهر السنه باو مى يردازند.) (2788 ” 


اين روايت را در مستدركك نيز از دعائم الاسلام نقل كرده است. «/23781 7 


٠‏ نانذ كفت در .مواردى كه حدث را ققط دعائم الاسلام ثقا كرده باشك و .در دك متانع حدث . اماه رواست نشنده 
و 18 ر مواردى يثى ر ثم 3 باسد وادن 3 بع حجد تنى: امامية زواد 
باشد» مشكل است كه انسان در فتوا دادن بتواند بآن اعتماد كند. 0378/7 ١‏ 


(80). جواهر الكلام» ج 87/ ١078‏ كتاب الديات. 


(185). «عن جعفر بن محمد (ع): و ان كانت امرأه فحلق رجل رأسها حبس فى السجن حتى ينبت و يخرج بين ذلكك ثم يضرب 
قير الى البندة اذ لاني اعد مده مدل مهن نساتها لذ ان مكوة] كتوهق مهر السدة فاة كاف اكتر مون مه انهه رد الى البدهة: 


(دعائم الاسلام ج 3 كرفة كتاب الديات» فصل 2 روايت ١‏ 


بوده استث؟ كه آنان شيعه اسماعيلى بودند» يعلنى 


ائمه معصومين (ع) را تا امام جعفر صادق (ع) قبول دارند» لكن ائمه معصومين بعد از آن حضرت را قبول ندارند و به امامت 
اسماعيل فرزند آن حضرت به جاى امام موسى كاظم (ع) معتقدند» هر جند كه در مورد صاحب دعائم كفته شده است كه 


اهل تقيه بوده اشيبة: 
(مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 5 ص: ١99‏ 


[نكته ديكر اينكه]: هر جند كه در متن عربى دو روايت ياد شده كلمه «رجل» يعنى «مرد) ذكر شده [و آمده است كه اكر 
مردى موى سر زنى را تراشيد ...] لكن بايد توجه داشته باشيم كه اين كلمه [از باب تغليب جنين بيان شده است و كرنه] 
اختصاصى به «مرد؛ ندارد لذا اكر «زنى» هم موى سر زن ديكر را بتراشد حكمش همان حكم مرد است [و بايد ديه يا مهر 
المثل او را بيردازد]. 


جنانكه اكر شوهرى موى سر زن خود را با زور بتراشد بعيد نيست كه بتوان كفت حكمش همان باشد كه در مورد بيكانه 
كفته شد. هر جند كه اين مسأله يكك مقدارى نامعلوم و ييجيده است 

بيست و يكم - زندانى كردن مادر زنا كار توسط فرزند او: 

در حديث صحيح عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت در اين باره جنين فرمودنك: 


«مردى به حضور ييامبر اسلام (ص) آمد و كفت: من مادرى دارم كه هر كس به سوى او دست دراز كندء او آن شخص را به 
خود مى يذيرد واز خود نمى راندء |با او جه كار كنم؟] رسول خدا (ص) فرمود: او را زندانى كن. آن شخص ياسخ داد: او را 


زندانى كردم اما مؤثر نشده است» حضرت فرمود: او را از ديدار ديكران بازدار و نكذار كسى بر 


او وارد شود آن شخص جواب داد: 


اين كار را نيز كرده ام» اثرى نداشته است. حضرت رسول (ص) فرمود: او را ببند» جرا كه تو نمى توانى احسان و نيكى بالاتر 


ازاين در حق مادرت انجام بدهىء كه او رااز محارم خدا بازداشته باشى.») «589) ” 


در يايان اين حديث علت جواز زندانى و مقيد ساختن آن زن از زبان امام (ع) به روشنى بيان شده است [كه عبارتست از 


بازداشتن آن زن از ارتكات كناه] و 


(285). «فى صحيحه عبد اللّه بن سنان عن ابى عبد الله (ع) قال: جاء الى رسول الله ١(ص»‏ فقال ان امى لا تدفع يد لامس؟ قال: 
فاحبسها. قال: قد فعلت. قال: فامنع من يدخل عليها. قال: قد فعلت. قال: قتدهاء فإنكك لا تبرها بشىء افضل من ان تمنعها من 
محارم الله- عز و جل-. (وسائل ج 5١5/١8‏ باب 58 از ابواب حد الزناء حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ص: ٠٠١‏ 
ابيق قلبل عسوميت ذارد.و غير مورة را تيز دزير ميكيرة. از ابن رو ميسوان كفت در همة مواردئ كدبازداشتق يكت فرد اق 
ارتكاب كناه منحصر به حبس و تقييد او باشدء اين كار جايز است 


بيست و دوم - جاقوكشان مست: 


-١‏ شيخ طوسى با سند ويزه خود از نوفلى» از سكونىء از امام صادق (ع) جنين كزارش كرده است: 


«امام صادق (ع) فرمود: دسته اى را براى رسيدكى به وضعيت شان نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه در اثر ميكسارى 527 
كرده و همديككر را با جاقو زده بودند. امير المؤمنين (ع) همه آنان را زندانى كرد؛ از آن ميان دو نفرشان [در اثر زخمهاى 


جاقوئى كه خورده بودند] مردند. 


خويشان 


آن دو فرد مقتول به امير المؤمنين (ع) كفتند: اين دو نفر جاقوكش زنده مانده را به خاطر آن دو نفر مقتول قصاص كنيد. 


حضرت على (ع) از اطرافيان خود يرسيد: نظر شما در اين باره جيست؟ همه آنان كفتند: نظر ما اينست كه اين دو نفر 


حاقو كش زنده مانده را به خاطر آن دو نفر مقتول قصاص كنيد. 


على (ع) فرمود: شايد آن دو نفر مقتول [در حال مستى به يكديكر جاقو زده] وهر كدام از آنان در اثر ضربه جاقوى ديكرى 


كشته شده است أو نه در اثر حجاقوى اين دو نفر زنده مانده |؟ 
همه ياسخ دادند: نميدانيم. 


حضرت فرمود: خون بهاى (ديه) آن دو نفر مقتول رااز خويشاوندان همه جهار نفرى [ كه بد مستى كرده و جاق وكشى نموده 
اند] ميكيريم» و خون بهاى زخمهاى اين دو نفر زنده مانده را از آن كسر نموده [و باقى را به خويشان مقتولين ميدهيم].) 50١‏ 
01 


(790). «عن ابى عبد الله (ع) ج قال: كان قوم يشربون فيكسرون.ء فيتباعجون بسكاكين كانت معهم, فرفعوا الى امير المؤمنين 
(ع)» فسجنهم فمات منهم رجلانء فقال اهل المقتولين: يا امير المؤمنين اقدهما بصاحبينا. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج *؛ ص: 7١١‏ 


اين روايت را شيخ صدوق نيز از سكونى نقل كرده استء و سند آن نيز اشكالى ندارد» جنانكه شيخ مفيد نيز در كتابهاى 


«مقنعه) و «ارشاد)» مشابه آن را روايت كرده است. 2591١‏ 7. 
همجنين در مستد ركك به نقل از كتاب جعفريات همانند آن را روايت كرده است. )5975١(‏ ؟. 
"ددر «دعائم الاسلام) نيز از على (ع2 جنين روايت كرده است: 


«على (ع) درباره جهار نفر كه ميككسارى كرده و [در اثر بدمستى حاصل از آن] همديكر 


رابا جاقو زخمى كرده بودند» جنين داورى كرد: 


آن حضرت همه آن جهار نفر را زندانى كرد. دو نفرشان در زندان مردند و دو نفرشان زنده ماندند. خويشان مقتولين كفتند: 
اين دو نفر زنده مانده را قصاص كنيد- و اين در حالى بود كه هيج كدام از آن جهار نفر اقرار و اعتراف نكرده بودند. و نيز 
هيج بينه اى بر ضد آنان اقامه نشده بود- على (ع) فرمود: شايد آنها كه مردند خودشان يكديكر را [در حال مستى با جاقو زده 
و كشته اند؟ 


جواب دادند: نميدانيم. 


على (ع) جنين قضاوت كرد كه: خون بهاى آن دو نفر مقتول بر عهده هر جهار نفرشان باشدء و خون بهاى زخمهاى زنده 
ماند كان را نيز از آن كسر نمود.) 097 ١‏ 


- فقال (ع) للقوم: ما ترون؟ فقالوا نرى ان تقيدهما. فقال على (ع) للقوم: فلعل ذينكك الذين ماتا قتل كل واحد منهما صاحبه؛ 
فقالوا: لا ندرى. فقال على (ع): بل اجعل ديه المقتولين على قبائل الاربعه» و آخذ ديه جراحه الباقين من ديه المقتولين). 


(وسائل ج ا لشورة 2 باب ١‏ ازابواب موجبات ضمان»ء حديث 7 
.)59١(‏ همان مدركك. 
(؟591). مستدركك الوسائل ج وشا يقة باب ١‏ ابواب موجبات ضمان از كتاب» دبيات» حديث 0 


(19). «عن على (ع): انه قضى فى اربعه نفر شربوا الخمر فتباعجوا بالسكاكين, فأتى بهم فحبسهم, فمات منهم رجلان و بقى 
رجلان» فقال اهل المقتولين: اقدنا من هذين- و لم يكن احد منهم أقرٌ و لم تقم عليهم بينه- فقال على (ع) فلعل الذين ماتا قتل 
واحد منهما صاحبه؟ قالوا: لا ندرى. فقضى بديه المقتولين على الاربعه» و اخذ جراحه الباقين من ديه المقتولين.» (دعائم الاسلام 
ج 677/١‏ كتاب الديات» فصل 


4 حديث 0817/0). 

كتاب الديات» فصل ه. حديث .)١1517/8‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج #؛ ص: 7١7‏ 

اين روايت را در مستدركك نيز از دعائم نقل كرده است. 229 ” 


بايد توجه داشته باشيم كه [روايت سكونى و دعائم با يكديكر تعارض دارند بدليل اينكه] طبق روايت دعائم خون بهاى 
مقتولين بر عهده خود آن جهار نفرى است كه بدمستى و جاق وكشى كرده اند [و از جمله آنان خود آن دو نفر مقتول ميباشد]. 


لكن ظاهر روايت سكونى اينست كه خون بهاء مقتولين بر عهده قبيله ها و خويشاوندان آن جهار نفر ميباشد كه اصطلاحا 
«عاقله) ناميده ميشود. )590١«‏ ” 


[واين در حالى است كه بر طبق مفاد يكك روايت ديككر خون بهاى مقتولين فقط بر عهده دو مجروح باقى مانده ميباشد» و آن 


روايت اينست]: 


'- شيخ كلينى و شيخ طوسى با سند صحيح از «محمد بن قيس». از ابو جعفر (امام باقر) (ع»» در اين باره جنين روايت كرده 


انك" 


«درباره جهار نفر كه در اثر ميكسارى [بدمستى نموده] و بر ضد همديكر اسلحه به كار برده بودند و در نتيجه دو نفرشان كشته 


شده و دو نفرشان در حالت زخمى باقى مانده بودند» امير المؤمنين (ع) جنين قضاوت كرد: 


دستور داد به هر يكك از دو مجروح باقيمانده به عنوان كيفر و حد شرعى و كيفر ميكسارى هشتاد ضربه تازيانه زدند» آنكاه آن 


حضرت قضاوت كردند كه خون بهاى دو شخص مقتول را دو نفر مجروح بازمانده بيردازند» و نيز دستور داد كه 


(19). مستدركك الوسائل ج 7# 188 باب ١‏ از ابواب موجبات الضمان» حديث 5). 


(296). در نظام كيفرى اسلامى مقرر شده است كه در برخى از موارد جنايت و قتل خطائى 


و بعضا حتى در قتل عمد خون بهاى شخص مقتول را خويشاوندان يدرى قاتل مانند عموهاء عموزاد كان» و يبدرء يدربز ركك و 


بيردازند. در اصطلاح فقهى اين قبيل افراد يرداخت كننده خون بها (ديه) را «عاقله) مى نامند و اين نوع كيفر را نيز «ديه عاقله» 


جهت آكاهى بيشتر از جزئيات اين مسأله ميتوان به مبحث «ديات» كتب مفصل فقهى از جمله تحرير الوسيله ج 7/ 099- 2٠07‏ 
جاب قم- اسماعيليان» و مبانى تكمله المنهاج ج 790//7- 8هع, جاب مطبعه الآنداب نجفء الكافى فى الفقه (ابو الصلاح 
حلبى)/ 17945 940 جاب جديد مراجعه كرد. 


مسأله ديه بر عاقله در فقه» از نظر شناخت نظام خانواد كى و طائفى مورد قبول در اسلام از ديد كاه جامعه شناسى بسيار شايسته 


مطالعه و تحقيق مى باشد. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 7١7‏ 


به مقدار خون بهاى زخمهاى مجروحين از خون بهاى كشته شدكان به نفع مجروحين كسر شود. و فرمودند اكر مجروحين 
[بعد از اين در اثر اين جراحات؟] مردند» خويشاوندانشان نمى توانند هيج كونه ديه اى را طلب كنند.) 02591 ” 


مفاد اين حديث اينست كه خون بهاى كشته شد كان بر مجروحين بازمانده مى باشدء بنابراين بايد كفت اين سه روايتى كه نقل 
كرديم دربارة اينكه ديه كشته شدكان را جه كسى بايد بيردازد» با يكديكر اختلاف دارند. 


در كتاب «شرايع) [در مقام توجيه مفاد و مضمون روايت صحيحه «محمد بن قيس»)] بعد از آنكه مضمون آن حديث و حديث 


سكونى را مورد ذكر قرار داده؛ جنين كفته است: 


«احتمال هست كه در آن واقعه بخصوص على (ع) به يكك مطلب و عامل ويزه اى آكاهى داشته است كه آن مطلب صدور 


جنين حكمى را اقتضا مى كرده است.) ١ 079/١‏ 


افق أن سك لعو عو رةه لك 


با اينكه ظاهر اينست كه اين هر دو يكك حادثه را كزارش كرده اند. «2749 3 [و لذا مى بايست ايشان بككونة جدى در] 


(590). «روى الكلينى و الشيخ بسند صحيح عن محمد بن قيس» عن ابى جعفر (ع)» قال: 


قضى أمير المؤمنين (ع) فى اربعه شربوا مسكرا فاخذ بعضهم على بعض السلاح فاقتتلوا فقتل اثنان و جرح اثنان» فامر 
المجروحين فضرب كل واحد منهما ثمانين جلده» و قضى بديه المقتولين على المجروحين و امر ان تقاس جراحه المجروحين 
فترفع من الديه. فان مات المجروحان فليس على احد من اولياء المقتولين شى ء). 


(وسائل ج 8 ١/7‏ باب ١‏ از ابواب موجبات ضمان» حديث .)١‏ 
(59). الشرايع ع 87 ؟. 


(249). البته با توجه به اينكه صاحب شرايع فرموده است كه احتمال دارد على (ع) در آن واقعه بخصوص به مطلب خاصى 
آكاهى داشته است كه آن مطلب جنين حكمى را اقتضاء مى كرده است» مى توان كفت: صاحب 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 7١‏ 
[مقام حل تعارض دو 5 بر مى آمدند]. 


شهيد ثانى نيز در كتاب «مسالكك» ابتداء حديث «محمد بن قيس» را از نظر سند آن مورد خدشه و مناقشه قرار داده» و كفته 
است در سند آن «محمد بن قيس» وجود دارد واين محمد بن قيس در علم رجال و حديث شناسى مشتركك بين ١موثق)‏ و 
«ضعيف» يعنى غير قابل اعتماد مى باشدء لذا اين روايت از نظر سند جندان مهم نمى باشد, آنككاه شهيد ثانى بدنبال آن جنين 
كفته است: 


كرد هم آمدن آن جند نفر 


وجاقو زدن به همديكر موجب اين نمى شود كه ما شخص بازمانده و مجروح را قاتل به شمار بياوريم» ويا برعكس [مثلا] 
يكى از مقتولين را قاتل ديكرى محسوب كنيم لذا شايسته آنست كه آن حكم [على (ع) را كه در صحيحه محمد بن قيس 


ذكر شده] وَيرْهُ آن واقعه بخصوص فرض كنيم. 


البته ممكن است بككوئيم: اين يكى از موارد لوث 27494 7 بوده است كه در آن جنايت با سوكند خوردن و قسامه ثابت مى 
شودء اعم از اينكه قتل باشد يا جرح و نيز اعم از اينكه قتل عمد باشد و يا قتل خطائى. 


شيخ شهيد ما [اول» سه اشكال بر اين حديث محمد بن قيس وارد كرده و جنين كفته است |: 


- شرايع اين دو حديث را دو كزارش از يكك حادثه نمى دانسته استء بلكه دو كزارش از «دو حادثه» به شمار مى آورده است. 
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(095. كلمة الوث)» كه ادر لعث بمعتنائ طلوث و الوذه شذن حزق .به جين ذيكر مى باشده در اصطلاح فقه جزائى اسلام 
(قصاص و ديات) به اين معنى است كه اكر كسى توسط شخص و يا اشخاص به ظاهر ناشناخته اى كشته شود ويا مورد ضرب 
و جرح قرار بكيرد و هيج كونه بينه و برهانى در كار نباشد» صاحبان خون شخص مقتول و نيز آن فرد مجروح اكر يقين داشته 
كة قائل و يا ضار فلان شخص هى باشد ولى از اقامه بينه ناتوان باشند و امارات و قرائنى نيز بر اين ادعا وجود داشته باشده 
آنان مى توانند در محكمه اسلامى سوكند بخورند (در قتل عمد ينجاه سوكند و در قتل خطأ بيست و ينج سوكند) و جنايت را 


بدين طريق ثابت 


كنند» دراين صورت شخص متهم محكوم به قصاص و يا يرداخت ديه مى كردد» و اصطلاحا اين كار را «لوث» و اين نوع 
قسم خوردن را نيز «قسامه) مى نامند» اين قسم ها را يكك نفر مى تواند بخورد و جند نفر (يعنى تا ينجاه نفر) نيز مى توانند 
بخورند. 

(نقل تصرّف شده و آزاد از افاضات معظم له در جلسه 00 درس فقه.) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7١0‏ 


[1]: اكر على (ع) حكم كرده كه آن دو نفر بازمانده و مجروح قاتلند» يس جرا آنان را قصاص نكرده و ديه از آنان كرفته 


است؟ 


[1]: مشكل تراز آن اينست كه طبق مفاد حديث حضرت على (ع) ديه و خون بهاى زخمهاى آن مجروحين را يرداخت كرده 


و لكن خون بهاى آنان را در صورت مردنشانء هدر و غير قابل يرداخت اعلام داشته است؟ 


["5]: ونيز اشكال ديكر اينست كه طبق اين حديث على (ع) بجاى اينكه براى مجروحان بازمانده آن واقعه حق قصاص قائل 
شودء خون بها و ديه جراحت آنان را يرداخته استء درحالى كه اينجا مورد جرح, عمد بوده و قصاص لازم داشته است و نه 


دبه؟ 


محسوب نمى شودء بلكه فقط موجب ديه مى كردد. 


[اما اينكه جرا در صورت مردن مجروحين نبايد ديه آنان از طرف خويشان مطالبه شود» به اين علت مى باشد] كه فرض بر 
اينست كه مركك آنان ناشى از آن جراحتها نباشدء بلكه در اثر بيمارى ديكرى [در زندان بميرند]» جنانكه ظاهر روايت نيز 


اما اينكه جرا براى جراحت زخمى ها حق قصاص قائل نشده» 


بلكه عون بها بزداخعة هده ابنت> به ايندلل كداتجراحتك آثان انير مانيك كفقه شد ن داقر دركز ون طالة سق وغن ععدى 


بوده استء و يا به اين دليل كه جارحين مرده اند و محل قصاص از بين رفته است.) 375609 " 


دربارة اين مطلب صاحب مسالكك (شهيد ثانى) كه ادعا نموده «محمد بن قيس» ميان ثقه و ضعيف مردّد و مشتركك مى باشد» 
بايد توجه داشته باشيم [كه اين اشكال صاحب مسالكك] وارد نيستء بدليل اينكه ظاهر اينست آن «محمد بن قيسى) كه «عاصم 
بن حميد) از او نقل حديث مى كندء همان «محمد بن قيس بجلى» مى باشد كه از نظر رجالى ثقه و قابل اعتماد استء و همان 


كسى است 


ننم المسالكك ج /١‏ عوع, 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7١8‏ 


كه قضاوتهاى على (ع) را روايت كرده است. [لذا محمد بن قبس واقع در سند اين حديث مشتركك بين ثقه و ضعيف نمى 


باشد» بلكه محمد بن قيس بجلى ثقه مى باشد]. 7:51 ٠"‏ 


در «جواهر) نيز بعد از آنكه متعرض حديث صحيح محمد بن قيس شدهء 


(01"). در توضيح بيشتر فرمايش حضرت استاد دامت بركاته و تأييد و تأكيد مطلب ايشان» مطلب ذيل از يكى از علماء رجالى 


دربارة محمد بن قيسى كه در سند دسته اى از روايات وارد شده و از امام باقر و صادق (ع) روايت نقل كرده است,. برخى ها 
كفته اند كه او مردد و مشتركك ميان ثقه و ضعيف مى باشدء لكن آنجه كه در اين باره شايسته است بدانيم اين مطلب است 
كه: 


محمد بن قيسى كه از يكى از امامان ياد شده (ع) روايت نقل كرده است يكى 


از افراد نامبردة ذيل مى باشد: 

١‏ - محمد بن قيسء ابو محمد اسدى: ضعيف 
5- محمد وس اريك الله اسدى: ممدوح 
جين ب قي اررعين اللشيدلن ننه 

- محمد بن قيسء. ابو قدامه اسدى: مهمل 
0- محمد بن قيسء ابو نصر اسدى: ثقه 

8- محمد بن قيسء» انصارى: مهمل 


از ميان همة اينان كه با نام «محمد بن قيس» ثبت شده اند دو نفرشان يعنى «محمد بن قيس بجلى» و «محمد بن قيس ابو نصر 
اسدى» ثقه هستند [و حديث شان صحيحه است). و اين هر دو نفر ه ركدام شان جداكانه كتابى بنام كتاب القضايا[- 
قضاوتهاى على (ع)] دارند» و شكى نيست كه هركاه نام «محمد بن قيس» بكونة مطلق يعنى بدون هيج كونه بيشوند و يسوند و 
انتساب ذكر شود., به اين دو نفر انصراف بيدا مى كندء براى اينكه فقط اينان در ميان روات معروف بوده اند. اما با توجه به 
اينكه «عاصم بن حميد» كتاب القضاياى اين هر دو نفر را روايت كرده استء لذا در صورت مطلق ياد شدن نام محمد بن قيس 
نمى توان آن دو نفر را از هم تميز داد» و لكن اين مطلب خدشه اى بر صحيح بودن حديث شان وارد نمى كند جون هر دو 


نفرشان ثقه هستند. 


بااين حال يكى از وجوه تمايز و بازشناسى شان اينست كه از محمد بن قيس بجلى «يوسف بن عقيل» و فرزندش «عبيد) 
روايت مى كتندء و از «محمد بن قيس اسدى» نيز «ابن ابى عمير» روايت مى كند. لكن اكر راوى ديكرى مانند «على بن رئاب)» 
«ثعلبه بن ميمون»» و غير اينان از «محمد بن قيس» روايت نقل كنند» آن روايت مشتركك و مردد است ميان «بجلى» و «اسدى) 
ياد شده. و جنانكه 


كفتيم اين تردّد و اشتراكك خدشه اى بر صحت روايت وارد نمى كند جون هر دو نفرشان ثقه مى باشند.» 
معجم رجال الحديث ج 17/ 170- 0178 تأليف حضرت آيه الله خوئى» جاب سوم, بيروت» لبنان. 
وااو عقر 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7١7‏ 


دربارة آن جسن كفته است: 


«عمل كردن به مفاد اين حديث به جز ابو على [اسكافى] و قاضى [ابن برّاج] از كس ديكر نقل نشده استء بويزه اينكه با 
روايت سكونى تعارض دارد ...» بككونه اى كه در كتاب كشف الرموز كفته شده: اين روايت سكونى به حقيقت نزديكتر 
ميباشد» بدليل اينكه در اين حادثه روايت شده قاتل معين نيست,ء و اينكه هر جهار نفرشان در قتل شركت داشته باشند آن نيز 


معلوم نيست جرا كه احتمال اين ميرود كه قتل فقط توسط يكى از آنان صورت كرفته باشد. 


از اينرو» براى اينكه خون يكك مسلمان نيز كاملا به هدر نرود حكم به يرداخت خون بها (ديه) شده استء و يرداخت آن را نيز 


ازاين نظر بر عهده قبايل جهار كانه آن جهار نفر كذاشته اند كه به هرحال آن جهار نفر در اين قضيه اجمالا دست دارند. 


تناد تحال ان اشكال مه حدية ارد السك كداطليق مقا ان راع هون بياس غيده عاقلة وبعو شاو تدان [حها انف مس 


حاف و ككن] كزارذة شد ة امت 


واين بر خلاف اصل و قاعده ميباشد [بدليل اينكه فقط در قتل خطائى محضء ديه بر عاقله است و نه در قتل عمد و يا قتل شبه 
عمد كه مورد بحث ما يكى از آنهاست]. بويزه با توجه به اينكه همه فقهاء اتفاق نظر دارند بر اينكه قتل عمد در حال مستى 


موجب قصاص 


ميكردد [و نه ديه]» ويا اينكه اكر شبه عمد شمرده شود بايد ديه و خون بها در اين صورت از مال خود قاتل برداخت شود [و 


[و نيز اشكال ديكر اينست كه] اكر دانسته شده است كه هر يكك از آن دو نفر نقشى و تاثيرى در قتل داشته اند» در اين 
صورت صاحبان خون و اولياء مقتولين ميتواندد [كسرى خون بهاى قاتلين را يرداخته و] آنان را قصاص كنندء, و اكر نقش و 


تاثين آنان بكوته قي :و يقنلى ذاسعه نيسة وس عه ذليل بره المت دنه بر عاقله و خويشاوندان آنان مقرر شده است؟) 
در كتاب كشف اللثام نيز در اين باره جنين كفته است: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 7١08‏ 


«ممكن است اينككونه فرض كنيم كه ولي هر يكك از مقتولين ادعاى اين را داشته است كه آن بازماندكانء آنان را كشته اند و 
ديق وسيلة مسأله غنوان لوث بيدا كرده استء و لكن هيج كدام از طرفين دعواء يعنى اولياء مقتولين و متهمين» حاضر نشده اند 
كه قسم ياد كنند تا مسأله از طريق لوث و قسامه خاتمه بيدا كند. 


لكن براين سخن صاحب كشف اللثام اشكال وارد استء و ما هيج جاره اى نداريم جز اينكه بيذيريم اين روايت [سكونى] با 
قواعد يذيرفته فقهى مخالفت دارد ...) 23207 ” تا يايان سخن صاحب جواهر. 


اينكه صاحب جواهر كفته است بر سخن صاحب كشف اللثام اشكال وارد است و اما اشكال آن را بيان نكرده» شايد آن 


اشكال اين باشد كه بيدايش «لوث» و يذيرفته نشدن تلبق كنك از جانب 


هيج يكك از كسان مربوطه» مقتضى اين نيست كه يرداخت خون بها و ديه توسط عاقله و خويشاوندان لزوم و استقرار بيدا كند 
بلكه يرداخت اين خون بها و ديه بر آن مجروحين لازم ميشود. بدليل اينكه بعد از آنكه اولياء مقتولين مدعى وقوع قتل توسط 
آنان (- مجروحين) شده و خود از انجام مراسم سوكند و قسامه» خوددارى ورزيدند در اين صورت بايد مجروحين [كه متهم 
به قتل هستند براى دفاع از خود و رفع اتهام سوكند بخورند و اكر از انجام مراسم سوكند و قسامه خوددارى كردند بايد ديه را 


بيردازد. 


مكر اينكه كفته شود: با توجه باينكه خون مسلمان در هيج صورتى نبايد بهدر برود واز طرف ديككر آن جهار نفر در اثر 
ميكسارى زياد و بدمستى كردن به حدى رسيده بوده اند كه عقلشان كاملا زايل شده بوده است و همجون اشخاص مجنون 


شده بوده اند» هر جند كه بصورت موقت و نه دائم. 


لذا همانطورى كه دينار بوديعت كزارده شده در صورت ترديد بين دو نفر صاحب وديعت براى رعايت انصاف فيما بين آن دو 


نفر بطور مساوى تقسيم ميشود, و اين تقسيم مورد قبول عقل و شرع هر دو ميباشد؛ و روايتى از طريق سكونى از امام 


فار الجواهر ج ”7 91١‏ (كتاب ديات). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 5١9‏ 


صادق (ع) بر آن كواه است»ء 023707 ٠"‏ همجنين ديه اى كه مردد باشد ميان جهار نفرء بايد يرداخت آن بر آن جهار نفر و يا 


قبايل و عاقله آنان تقسيم شودء جون شرعا و عرفا موضوع غرامت همانند بهره و استفاده است. 


[اشاره است به اصل فقهى معروف من له الغنم فعليه الغرم يعنى اكر 


در مورد دينار مردّد رعايت حال دو نفر ميشود در صورت ضرر و احتمال اشتغال ذمه جهار نفر به ديه بايد اين ضرر نيز با 


تسو به تقسيم شود ]. 


البته در اين صورت نيز اين اشكال باقى ميماند كه وجه كسر كردن خون بهاى جراحت زخمى شدكان از مجموع ديه مقتولين 
حيست؟ مك اينكه در خل آن نين كفته شود 


فرض را بر اين ميكيريم كه زخمهاى آنان كمتر از زخم موضحه 037050 " بوده است كه در آن صورت طبق موازين فقهى ديه 
آن را خود شخص زخمى كلنده بايد بيردازد و نه عاقله و قبيله او. 


لذا در فرض مسأله ما نيز ديه زخمهاى مجروح شدكان از آن ديه قتل كه براى مقتولين حاصل شده [و در واقع بككونه اى مال 
آنان كرديده است] كسر شده و به مجروحين يرداخته ميشود. مانند همه بدهكاريهاى ديكر كه بايد از اموال باقى مانده مرده 


كسر و يرداخت شود. 
لكن به اين راه حل نيز اشكال وارد است,ء و آن اينكه: 


آن ديه قتل از آن مقتولين مى باشدء كه ببازماند كان آنان ميرسدء و بازماند كان مجروح در آن سهمى ندارند» زيرا شايد 
اصولا زخم توسط آن دو نفر مقتول صورت نكرفته است و توسط آن دو مجروح مست ويا توسط هر جهار نفر صورت كرفته 


است [بتابراية حجكونه ميتواث خون نهاى متغلق به آنآن را به.عنواة خون بها جراحت بازمائد كان برداخت؟]. 


لذا اين مسأله كاملا حل نشده است و جاى انديشه و تأمل بيشترى دارد [لذا 


(09).ر. كك: وسائل ج /١‏ الاق باب از كتاب صلح. حديث .١‏ 
(006) موضحه: زخمى است كه به سطح استخوان برسد. 
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بايد براى حل اين مشكل 


ازراه ديكرى وارد شويم, و آن راه اينست كه بككوئيم]: 


مابايد بيذيريم كه روايت صحيحه محمد بن قيس و روايت معتبر سكونى با همديكر تعارض دارند» و آنجه را كه اين دو 
روايت كزارش كرده اند يكك حادثه بوده استء از طرف ديككّر براى ما محرز و ثابت نشده است مشهور به يكى از اينها عمل 
كرده باشندء تا عمل مشهور را مرجحى براى يذيرفتن آن و رد ديككرى قرار بدهيم» لذا اين دو روايت متعارض بدون مرجح 
هستند كه طبق قاعده. هر دو از ارزش و حجيت ساقط ميشوند. آنكاه ما به عرف عققلا مراجعه ميكنيم» عرف نيز در اين قبيل 
موارد حكم به توزيع يرداخت خوب بها به همه متهمين ميكند. و اكر از قبول اين معنى خوددارى شدء خون بها بايد از بيت 
المال يرداخته شود. جنانكه در روايت هست خون بهاى كسى كه در ازدحام روز جمعه؛ يا عرفه» و يا ازدحام روى يل كشته 


شودء بايد ديه او رااز بيت المال مسلمين بيردازند» جرا كه در هر صورت خون مسلمان نبايد به هدر برود. 


دراين زمينه و براى ملاحظه روايات مربوطه به وسائل الشيعه مراجعه فرمائيد. (:”7) " 
بيست و سوم - قاتل عمدى كه قصاص نشود: 


-١‏ در وسائل با سئد ويِدْءٌ خود از فضيل بن يسار جنين كزارش كرده است: 


«به ابو جعفر (ع) عرض كردم: اككر ده نفر يكك نفر مرد را بكشندء [در مجازات آنان جككونه بايد عمل كرد؟] آن حضرت 


جواب داد: 


كر خويشاوندان و صاحبان خون آن فرد كشته شده بخواهند مى توانند همه آن ده نفر را بعنوان قصاص بكشندء لكن بايد 


و نيزاكر بخواهند مى توانند از ميان آن ده 


نفر يكك نفر را انتخاب كرده و بعنوان قصاص بكشندء در اين صورت نه نفر ديكر بايد هركدامشان يكك دهم خون 


(ع0).ر. كك: وسائل ج 84 195, باب 39 از ابواب موجبات ضمان. 
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بهاى يكك مرد را به خويشاوندان آن فرد قصاص شده بيردازند. 708 " 


بازآن حضرت فرمود: بعد ازاين مراحل حاكم مسلمين حق دارد آن نه نفر را تعزير و تأديب [بدنى] كرده و[تا مدتى كه 
مصلحت مى داند] زندانى كند.) 7:8١‏ " 


اين روايت را اساتيد و مشايخ سه كانه [مؤلفين كتب اربع حديثى] نقل كرده اند سند آن نيز قابل اعتماد است. 037017 " 
-١‏ باز در كتاب وسائل با سند ويزة او از «ابى بصير» روايت شده كه او كفته است: 


«از امام صادق (ع) دربارة مردى كه مرد ديكرى را عمدا كشته و سيس فرار كرده و از دسترس خارج شده استء سؤال كردم 


[كه در اين باره جه بايد كرد؟] حضرت ياسخ داد: 


اكأر او مال داشته باشدء حون بهاى مقتول از مال او يرداخته مى شود: واكر مالى نداشته باشدء حون بهاى مقتول از 


خويشاوندان قاتل فرارى بازيس كرفته 


(00:. طبق اقتضاى قاعده مى بايست اينكونه مى شد كه: خويشاوندان مقتول بعد از آنكه يكك نفر را از ميان ده نفر براى 
قصاص و كشتن انتخاب كردندء نه دهم ديه و خون بهاى يكك مرد را به خويشاوندان او بيردازند و او را به قتل برسانند» آنكاه 


آن مقدار يرداخته شده يعنى نه دهم را از آن نه نفر بككيرند. 


لكن روايات بر خلاف آنست. طبق روايات» خود شركاء قتل بايد نه دهم خون بها را به خويشاوندان شريكك 


جرم قصاص شدة خودشان ببردازند. اين مطلب براى رعايت حال خويشاوندان مقتول از طرف شارع تشريع شده استء تا آنان 


در اخذ آن دجار سختى نشوند. 
(0). عن على بن ابراهيم؛ عن أبيه عن احمد بن الحسن الميثمى» عن ابان» عن الفضيل بن يساره قال: قلت لأبى جعفر (ع): 


عشره قتلوا رجلا.؟ قال: «ان شاء أولياؤه قتلوهم جميعا و غرموا تسع ديات» و ان شاءوا تخيروا رجلا فقتلوه و أدى التسعه الباقون 
الى اهل المقتول الأخير عشر الديه كل رجل منهم.) قال: «ثم الوالى بعد يلى أدبهم و حبسهم.) 


وسائل ج 22٠/1١9‏ باب 15 از ابواب قصاص نفس» حديث #. 


(0. در سند اين روايت» «على بن ابراهيم) ويدراو «ابراهيم) هر دو خوبند» «احمد بن حسن ميثمى) نيز از نواد كان ميثم تمار 


است» كفته شده واقفى بوده و لكن بااين حال توثيق شده است. «ابان» از فرقة «ناووسى» بوده ايت ولى بااين حال توثيهعش 
كرده اند» فضيل بن يسار نيز خوبست. لذا بايد كفت روايت از نظر سند اشكالى ندارد. 
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مى شود و دراين مورد قاعدة الا.قرب فالا قرب رعايت مى شود [يعنى از نزديكترين خويشان شروع مى شودا|. واكراو 


هدر برود.» 


شيخ كلينى در نقل اين روايت اين جمله را نيز افزوده است: «در روايت ديكّرى هست: سيس والى و حاكم مسلمين حق دارد 
او را تأديب و زندانى كند.) 708١‏ " 


ظاهرا در متن عربى حديث از واه «ادب» و تأديب كردن كتكك زدن و تأديب و تنبيه بدنى» منظور است. لذا مقتضاى دو 
حديث ياد شده اينست كه هركاه قاتل عمدى به خويشاوندان مقتول خون بها ببردازد و از كيفر قصاص خلاص شودء حاكم 
مسلمين مى تواند او را تنبيه و تعزير بدنى و نيز زندان كندء و اين از حقوق جامعه است [يعنى بزهكارى و مجرمى كه موجب 
از بين رفتن يكى از حقوق شخصى آحاد مردم شودء آن مجرم با عفو و كذشت صاحب حق كاملا تبرئه نمى شودء بلكه حاكم 
شرع به نيابت جامعه و عموم مردم نيز او را تعزير مى كند. يا بصورت تنبيه جسمىء يا زندان ويا هر دوا لذا حاكم بايد او را 
تعزير و زندان كندء مككر اينكه در عفو كردن او مصلحتى در كار باشد. 


در روايت «فضيل بن يسار) آمده بود كه خويشاوندان مقتول مختار هستند در قصاص كردن شركاء قتل كه يكك نفر از آنان را 
قصاص كنند و نه دهم ديه او را بدهند و يا با يرداخت نه ديه» همه آنان را قصاص نمايندء در اين باره محقق حلى در كتاب 


«شرايع) جنين كفته است: 


«هركاه جند نفر در كشتن يكك نفر شريكك باشندء همه آنان را ميتوان قصاص كرد. [با اين توضيح كه:] كه خويشاوند و ولى 


مقت لصن قراتلدهمة انانة زا 


60 .فن الوساكل يسندهة عن اب بصيرء قال: سألت نايك الله (ع) عن رجل قتل رجلا متعمدا «ثم هرب القاتل فلم يقدر 
عليه؟ قال: «ان كان له مال أخذت الديه من ماله و إِلَّا فمن الاقرب فالأقرب, و ان لم يكن له قرابه 


أذّاه الامام» فانه لا يبطل دم امرئ مسلم. «قال الكلينى: و فى روايه أخرى: ثم للوالى بعد أدبه و حبسه.» 
وسائل ج 20*/19 باب از ابواب عاقله» حديث ١‏ و "؟. 
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بعنوان قصاص بكشدء با اين شرط كه خون بهاى مازاد بر يكك نفر را به آنان ببردازد. 


و نيز ولى مقتول اختيار دارد كه فقط برخى از آنان را بعنوان قصاص بكشد. و ديككر شريكك قتلها ديه و خونبهاى جنايت 
خودشان را إبه اولياء كسى كه بعنوان قصاص كشته مى شود. بيردازند.]) «7:9 " 


صاحب جواهر جملات يادشدة محقق حلى را جنين توضيح داده است: 
«در اين مسأله من هيج نظر مخالفى را ييدا نكرده ام» بلكه هم اجماع منقول و هم اجماع محصل در اين مسأله وجود دارد. 


علاوه بر اينكه بسيار واضح است كه علت تشريع حكم قصاص همانا حفظ خونها و امنيت جانها مى باشدء لذا اكر در قتلهاى 


جمعى و مشتركك قصاص در كار نباشد» يكك وسيله و راهى براى خون ريزى و سلب امنيت جانهاء باز مى شود. 


شركاء قتل در مجموع قاتل ناميده مى شوندء بنابراين مشمول اين آيه شريفه هستند كه مى فرمايد: «وَ مَنْ قت[ مَظلوما فَفَدْ جلا 
لوَليّه سُلَطاناً» 08٠١«‏ 8 يعنى براى اولياء كسانى كه بناحق و مظلومانه كشته مى شوند» سلطه و حق قصاص قرار داده ايم. 


هر جند كه در ادامه همين آيه شريفه از زياده روى و«اسراف در قتل» نهى شده استء لكن شايد منظور از آن» موردى باشد 


كه بخواهند همه شركاء قتل را بدون يرداخت مازاد خون بهاى آن به قصاص و قتل برسانند.) 7١١١‏ " 


علاوه بر آنجه كه [از روايت و فتوا] دراين مسأله نقل 


كرديمء روايات 


(9:). الشرائع ج 76 507. 


00 أغر4؟ سورة اسراء (/07)/ إرذرة 


.)69 جواهر ج 67/ 28 (جاب ديكر با تصحيح ديكر ص‎ .)1١( 
بايد توجه داشته باشيم كه استدلال دوم صاحب جواهر ره جندان استوار نيست و خدشه يذير مى باشد.‎ 


بدليل اينكه يا منظور ايشان ايدست كه شركاء قتل من حيث المجموع «يكك قاتل)» هستند, و يا اينكه تكك تكك آنان جداكانه 
يكك قاتل هستند. در هر دو فرض مطلب نادرست استء جون عرفا هيج كدام از آنان» نه من حيث المجموع و نه جداكانه 
«قاتل» نيستند» بلكه همه «شريكك قتلند». و مجموع يكك امر اعتبارى است و يكك واحد نيست. 
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مستفيضة ديكرى در اين مسأله هست كه در ميان آنها روايت صحيحه و موثقه نيز وجود دارد و فقهاء ما اماميه بدون هيج 


اختلافى به اين مسأله فتوا داده اند» بايد به مآخذ اقوال و آراء آنان مراجعه شود. 


البته از برخى روايات ما جنين برمى آيد كه قصاص و كشتن بيش از يكك نفر در برابر يك نفر جايز نيستء كه از آن جمله 


است روايت «ابو العباس») و غير او از امام صادق (ع) كه فرموده سي 


«ه ركاه جند نفر كرد آيند و يكك نفر را بكشندء قاضى حكم مى كند كه اولياء مقتول هر كدام از آنان را كه بخواهند به عنوان 
قصاص بكشندء اولياء مقتول حق ندارند بيش از يكك نفر را قصاص كرده و بكشندء جرا كه خداوند متعال فرموده است: (وَ مَنّْ 
و م مو >> ه ملا لا 0 م 

قتل مَظلوما فَقَدٌ عغلا اوه شلطانا فلا قر فق فلمل :رن لايع برآى أولباء كنات كه بتاجق و مظلومائة كشته مى شوند» 


سلطه و حق قصاص قرار داده ايم» يس نبايد در قتل اسراف شود. 


لكن اين روايت به مكروه بودن ويا صورت تقيه حمل شده استء و يا اينكه بر اين معنى حمل شود كه ظاهرا فقهاء سنت 


ميكويند: يعنى بيشتر از يكك نفر را قصاص كنندء بدون يرداخت مازاد ديه و خون بهاى آنان. 


در هر صورت فقهاء و ياران ما اماميه اجماع دارند كه بايد روايات دسته اول را مبناى فتوا قرار داده و اين روايت را مطرود 
كذاشتء و يااينكه به موارد ياد شده حمل و توجيه كرد. و نخستين معيار در ترجيع اخبار و روايات متعارض نيز تمسكك به 


جنانكه فتواى مشهور در ميان فقهاء اهل سنت نيز همين استء و لكن برخى از 


7379 /)117( سورةٌ اسراء‎ .)"١١1( 


95 ِ لا : ف 
با توجه به اينكه در آيه شريفه بعد از بيان تشريع حق سلطنت و قصاص مده است: «فلا يُشرف فى القثتّل» (- يس نبايد در قتل 
اسراف شود)» مى توان كفت «فاء» «فلا- يسرف»» فاء نتيجه استء يعنى نتيجه عملى تشريع قانون قصاص اينست كه: «قتل و 
آدمكشى مسرفانه و بناحق» از بين مى رود. جون كه كلمةٌ «اسراف» به معناى عمل ناحق و كار خارج از قاعده و جارجوب مى 
باشد. لذا به نظر مى رسد كه شايد فقهاء در طرد و رد اين روايت و توجيه آيه شريفه جنين مستمسكى را در نظر داشته اند. 


(مقرر). 
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علماء آنان فتوائى خلاف اين دارند. شيخ طوسى در كتاب خلاف (مسأله ١5‏ از كتاب جنايات) در اين باره مطالبى دارد كه 


جكيدة أن حجنين است: 


«ه ركاه جند نفر يكك نفر را بكشندء همه آنان را [بعد 


از يرداخت مازاد ديه شان] مى توان بعنوان قصاص كشت. از ميان اصحاب ييامبر اسلام (ص) على (ع)) عمر» مغيره بن شعبه و 
ابن عباس همين رأى را بركزيده اند» از تابعين نيز سعيد بن مسيب» حسن بصرى و عطاء اين قول را يذيرفته اند» از فقهاء [اهل 


سنت] نيز مالكك, اوزاعى» ثورىء ابو حنيفه و ييروان او» شافعى» احمد و اسحاق از قائلين به اين قولند. 


بااين تفاوت كه در نزد ما اماميه» كروه قاتلا-ن فقط در صورتى بعنوان قصاص كشته مى شوند كه اولياء مقتول مازاد خون 


و هركاه اولياء مقتول بخواهند يكى از آنان را قصاص كنندء ميتوانند» ولى در اين صورت بقيه افراد كروه قاتلان بايد سهم 
خودشان از خون بها را به اولياء شخصى كه بعنوان قصاص كشته مى شود. يرداخت كنند. [اين مطلب خاصى فقهاء اماميه 


كروه ديكرى كفته اند هيج كاه جند نفر را در برابر قتل يكك نفر قصاص نمى كنندء و لكن اولياء شخص مقتول مى توانند هر 
يكك از آنان را كه بخواهند, بكشندء بدين ترتيب آن فرد قصاص شده از يرداخت سهميةٌ ديه اى كه بر ذمةُ اوست معاف مى 


اللقاين بيو و ةعاق تساف ا ال لاني د شع و رهقي[ تامزا ققد الله 


كروهى ديكر نيز كفته اند هركاه جند نفر يكك نفر را بكشدء نه جمع آنان را ميتوان قصاص كرد و نه يكى از آنان را [يعنى 


بايد قضيه با يرداخت خون بها فيصله داده شود.]ء قائلان 


اين قول عبارتند از: ربيعه و ظاهريون كه داود 


19 در اصطلاح حديث شناسى و تاريخ اسلام به كسانى كه حضور ييامبر اسلام را دركك كرده ودر آن زمان معتلماة بوده 
اند. «(صحابى)»» «صحابه» و «اصحاب» كفته مى شود. و به كسانى كه ييامبر را دركك و ديدار نكرده اند نسل دوم مى باشندء 


فقط كسانى را ديده اند كه آنان ييامبر را ديده بودند» «تابعى» و «تابعين» كفته مى شود. (مقرر). 
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اصفهانى و ييروان او [مانند ابن حزم اندلسى صاحب كتاب المحلى و غير او] مى باشند. 


اما دليل اماميه بر قول خودمان در اين باره عبارتست از اجماع طايفة اماميه و روايات آنانء ... و نيز اجماع صحابة بيامبر (ص) 
اله ادله انمي ناش 


جنانكه از على (ع) و عمرء ابن عباس و مغيره اين مطلب نقل شده است. 


سعيد بن مسيب كزارش نموده كه عمر بن خطاب ينج نفر ويا هفت نفر را [كه از اهالى يمن بودند] بخاطر اينكه يكك مرد را با 
نيرنكك زدن براو كشته بودند» قصاص كرد و به قتل رسانيد. 


او در مقابل اعتراض برخى ها [كه مى كفتند جرا جند نفر را به خاطر يكك نفر مى كشد؟] كفت: اككر همه اهل صنعا نيز اين 
كار را كرده بودند» آنان را مى كشتم. 


از على (ع) نيز روايت شده كه او سه نفر را بخاطر قتل يكك نفر به قتل رسانيد .. و از مغيره بن شعبه نقل شده كه او هفت نفر را 
به خاطر قتل يكك نفر كشت. 


از ابن عباس نيز روايت شده كه او كفت: هر كاه جند نفر يكك نفر را بكشند» همه آنان را مى توان به عنوان قصاص به 


فقتل رسانيد» هر جند كه تعدادشان صد نفر باشد. )05"١68(‏ " 


ابن قدامةً حنبلى در كتاب «مغنى»». و نيز بيهقى در كتاب «سنئن)» خود متعرض اين مسأله شده كه شايسته است مراجعه شود. 
716 ” 


على لع نيز در نهج البلاغه دربارة «اصحاب جمل»)» جنين فرموده است: 


آبه عفدا سوكنك اكر آثان حون حدر ركك تقر از مسلمانان وا يدون انكة حرم مرتكن شده باشده بكوئة عمدى تكقته بودئده 
البته كه قتل همه سياه آنان 


(ع63. الخلاف ج ريك 
.)"1١(‏ ر. كك: المغنى ج 4 88". و نيز سنن بيهقى ج 4 رك إفرد كتاب الجنايات» باب النفر يقتلون الرجل. 
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براى من حلال مى كرديد, جرا كه آنان حاضر بوده اند و در برابر قتل ناحق او نايستاده و از آن مسلمان مظلوم با زبان و دست 


خود دفاع نكرده اند.) ا ا" م 
البته دلالمت اين كلا-م مولى (ع) بر مطلب مورد نظر ما جاى انديشه و تأمل دارد» براى اينكه احتمال اين هست كه جواز قتل 


آنان بدليل بغى و خروج مسلحانه شان باشد و نه از باب قصاص. 


بيست و جهارم - اسيران جنكى: 


اسرا نيز جزء كسانى هستند كه در روايات به زندانى شدن آنان تصريحات و اشاراتى وجود دارد كه از جمله آنها موارد ذيل 


است: 
-١‏ بيهقى در «سئن» با سند ويه خود از ابو هريره جنين كزارش كرده است: 


«ازسول نذا (ص) سيافى وااسوى سرزمين تجد روانه كرد» آنان دن يا نكشت مردى وا نبز بعتوان اسير همراه خوذ آوردة يوذتك 
هكك «ثمامه بن أثال حنفى» نام داشت»ء و رئيس اهالى سرزمين يمامه بود. او را به يكى از ستونهاى مسجد بسته بودند كه 


رسول خدا 


به نزد او آمده و فرمود: اى ثمامه با خود جه دارى؟ 


ثمامه جواب داد: نيكى اى محمّدء اكر مرا بكشى» كسى را كشته اى كه خونخواه دارد» و [اكر از قتل من كذشته] و مرا عفو و 
مورد انعام قرار بدهىء بر كسى انعام كرده اى كه از تو سياسكزار خواهد بود و اكر مال مى خواهى. هر مقدار كه مورد نظرت 
هست بككُو يرداخت كنم. 


بيامبر (ص) او را به حال خود كذاشته واز آنجا رفت. فردا دوباره به سراغ او آمده و يرسيد: ثمامه! با خود جه دارى؟ 
او جواب داد: همان جيزهائى را كه ديروز كفتم. و دوباره آن مطالب را بازكو كرد. 


رسول خدا (ص) روز سوم نيز به نزد او آمده و همان سؤال و جوابهاى بيشين 


(1). نهج البلاغه فيض / 288 عبده ج ؟/ 2٠١5‏ لح/ /ااآ خطبه .١77‏ 
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تكزان شة. انكاه رسول خدا (ص) دستور داد: ثمامه را آزاد كنيد. ثمامه يس از آزاد شدن [بدون هيج قيد و شرطى). در آن 
ترشك ب ذال كعات وقنه وود زانا آ الهو دوو دؤباره الكل مستحد كزدية و كفك اهنيد أن لذ اله اانا اللهغرؤ 
اشهد أن فح :دا رسول: الله اق مح ك١‏ به تعدا س وكند قبلا در ووق مين .در تزه'مق ضورق مبغوض اث از صورت 'ثو لوده 
لكن اكنون [كه ترا خوب شناخته ام و به فضائلت بى برده ام] در روى زمين هيج صورتى محبوب تراز صورت تو نمى باشد. 
بخدا سوكند قبلا از هيج دينى به اندازة دين تو متنفر نبودم؛ لكن اكنون در نزد من محبوب ترين و يسنديده ترين اديان دين تو 


مى باشد ...) ١١7‏ ) 


اين مطلب بسيار قابل توجه است كه عفو و اغماض رسول خدا (ص) در روح آن مرد جككونه اثر مثبت بخشيده و انديشة اورا 
دك ركون ساخته استء شايسته است محترمين و اهل كرامت. اينككونه رفتار نمايند, و نه اينكه اصرار بر انتقام جوئى و 


كفررساتى داشتة باشتل: 
"- باز بيهقى با سند ويزهٌ خود از «ابن عباس» كرَاوْش نموده كه او كفت: 


الوووسلار كد اناي دك مشر كين زاسملماثاة ةيد كشيده و :رداق ككذه يود تله ياسر امه ووشني قرا رمنينه لكخ ازايلن 
شب ديده شد كه ييامبر اسلام (ص) به خواب نمى رود. اصحاب به آن حضرت كفتند: اى رسول خداء جرا خوابتان نمى برد؟! 


[واين در حالى بود كه عباس عموى ييامبر نيز جزء اسراء مكه در اسارت مسلمانان قرار داشت ]. 
رسول خدا (ص) فرمود: آه و نالة عمويم عباس را كه به بند كشيده شده استء شنيدم. 


عباس رااز بند آزاد كردند» واو آرامش يافت»ء در نتيجه» رسول خدا (ص) نيز به خواب رفت.) «(7318 7 


(10). سنن بيهقى ج 4/ هع, كتاب السير» باب ما يفعله بالرجال البالغين منهم .. 

(14"). سئن بيهقى ج 4/ 4 كتاب السيرء باب الأسير يوثق. 

از برخى اسناد و متون تاريخى مربوط به صدر اسلام جنين برمى آيد كه «عباس» عموى ييامبر اسلام 
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*- در كتاب «ارشاد) شيخ مفيد» ضمن داستان مربوط به اسراى «بنى قريظه)» جنين آ مده است: 

«وقتى كه اسراى بنى قريظه را به مدينه آوردند» آنان را در خانه اى از خانه هاى بنى نجار زندانى كردند.) 7197 7 


5- در «سيرة ابن هشام) نيز دربارة زندانى شدن دختر حاتم طائى جنين آمده 


سث: 


«در دم در مسجد [ييامبر در مدينه] محوطه ديواركشى شده اى بود كه اسيران را در آنجا زندانى مى كردند» دختر حاتم را نيز 
به آنجا بردند.) 7350 3 


ه- قبلا نيز از كتاب «التراتيب الاداريه» مطلبى را دربارة دختر حاتم نقل كرديم» حاكى از اين بود كه: 
«دختر حاتم را با ديكر اسيران قبيله طىّ به مدينه آوردندء ... دختر حاتم را در جايكاه محصورى كه دم در مسجد قرار داشت و 
زنان را در آنجا زندانى مى كردندء» زندانى كردند.) 751١‏ 7 


بيست و ينجم - كسى كه غلام خود را جنان آزار رساند كه او بميرد: 


-١‏ مسمع بن عبد الملكك از امام صادق (ع) روايت كرده: 


هنكامى كه ساكن مكه بود» در واقع به خدا و ييامبر او ايمان آورده بود و لكن ايمان خود را ظاهر نمى ساخت تا بتواند در 


ميان مش ركين «جشم و كوش» مسلمانان باشد. 


از جملة اين قرائن اشعار بسيار جالبى است كه عباس در مدح حضرت محمد (ص) و در حقانيت يبيام او سروده است, كه در 
ضمن آن خطاب به ييامبر اسلام ميكويد: «هنكامى كه تو از مادر تولد يافتى» سراسر زمين را نور فراكرفتء و افق در برابر جلوة 


نور تو احساس تنككنائى و كمبود كرد. ما اكنون در يرتو آن نور راه رشد و هدايت را يافته ايم.» 
اعيان الشيعه درج ل راع جاب دار التعاردف بيروث» مجمو اشعار عباس را درج كرده أاسيتث: 


لذا مى توان كفت: شايد ناراحتى بيامبر از به بند كشيده شدن عباس به خاطر عواطف خويشاوندى نبوده استء بلكه آن 


حفيرت العاسس حدق ف و انشعة انيت كه د يكزان يدان 1 كاه موده انق آن امناة غياس اسكه (متور) 
(719)). ارشاد مفيد/ 6١‏ جاب از همان كتاب/ /6. 


م سيرة ابن هشام ج ع/ 78" (متن 


عربى). 

(1. التراتيب الاداريه ج 50/١‏ 
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«مردى را براى حل مرافعه به نزد امير المؤمنين (ع) آوردند كه غلام خود را جنان آزار رسانيده بود كه او در اثر آن مرده بود. 


امير المؤمنين (ع) بر آن مرد يكصد ضربه شلاق زده و يكك سال نيز زندانى اش كرد» سيس قيمت آن غلام را ازاو كرفته و به 


نيابت غلام متوفى صدقه داد.) 77١‏ ” 


مشابه اين روايت در مستدركك الوسائل نيز به نقل از كتاب «جعفريات»» از جعفر بن محمدء. از يدرشءاز جدشء درج كرده 


اسست. 73579 7 


ازاين روايت استفاده مى شود كه تعزير نا يكصد تازيانه يعنى درست برابر «حد كامل» نيز جايز مى باشد» جنانكه جواز «تعزير 
مالى» نيز از آن استفاده مى شود. 073579 7 


"- روايت ابو الفتح جرجانى از ابو الحسن (ع) دربارة مردى كه غلام ويا كنيز خود را بكشد, جنين است: 


«اكر آن غلام و كنيز از آن خود او باشدء در اين صورت او را تأديب [بدنى] و زندان مى كنند» مككر اينكه او به كشتن غلامان 


معروف باشد كه در اين صورت بايد كشته شود.) 07701 7 


محقق حلى در «شرايع) فرموده است: 


كر مولا عن غود را كش بايد كفازه مرذازةى تعز ير واتنبية شؤة و لكن كته تمى شود وان كفنه شده اسك فيمت أو 


را ازاو بازستانده و به نيابت 


١م‏ وسائل ج احليامة باب لا از ابواب قصاص نفس » حديث ©6. 
ف مستد رك الوسائل ج ؟/ لال باب ؟ااز ابواب السحق و القياده» حديث .١‏ 


(737. البته اين احتمال نيز خالى از وجه نيست كه يكصد 


ضربه تازيانه در اين مورد را يكى از مصاديق حدود تلقى كنيمء و يا اينكه حتى مجموع كيفرهاى سه كانه» يعنى يكصد ضربه 
تازيانه باضافه يكك سال زندان و يرداخت قيمت را مجموعا «حد) شرعى كسى به شمار بياوريم كه مرتكب جنين جرمى شده 
باشد. جنانكه طبق مفاد حديث ابو الفتح جرجانى نيز كيفر «قاتل المماليك» اعدام استء بديهى است كه اين اعدام جنبه 
تعزيرى نداردء بلكه بعنوان يكى از حدود شرعى اجرا مى شود لذا امكان آن احتمال در (ما نحن فيه) نيز خالى از وجه نمى 


باشد. (مقرر). 

(10؟”). وسائل ج 64/١4‏ باب 38 از ابواب قصاص نفسء حديث .١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 77١‏ 

عبد مقتول صدقه مى دهند» لكن روايت مورد استناد اين سخن ضعيف است. 


دربرخى از روايات ثيز آمده الث كه اكر كسى به فقتل غلامان اغتياد داشته باشن او رامن كشتد رعبم م 


بيست و ششم- كسى كه سهم خود از غلام و كنيز مورد اشتراى را آزاد كند» زندانى مى شود تا سهم ديكرى را نيز بخرد واو را كاملا 
آزاد كند: 


در سنن بيهقى از شخصى به نام «ابو مجلزا روايت شده است: 


«دو جوان از قبيله جهينه داراى يكك غلام مشتركك بودند» يكى از آنان سهم خود را آزاد كرد» رسول خدا (ص) او را حبس 


نمود نا اينكه برخى از كوسفندان خود را فروخته و سهم ديكرى را نيز خريدارى و آزاد كرد.) 7*1 " 


ابن مطلي“'نه اين دلبل 'اسيث كددر فته هئ كويند اعت و آزادسازى مسري» اسده يعن اكر فسيتن از بكك ملو كف آزاد .شد 
خود بخود به بقيه سهام موجود در او نيز سرايت مى كندء لذا اكر آزادكننده شريكك داشته باشد قيمت سهم شريكك را نيز بايد 


بيردازد تا آن مملوكك كاملا آزاد شودء البته در صورتى كه توان مالى آن را داشته 


باشد در غير اين صورت از خود مملوكك و غلادم و كنيز خواسته مى شود كه كار كند و مابقى خود را آزاد كند. روايات 
زيادى هست كه به اين مسأله دلالت دارند» براى اطلاع بيشتر به وسائل الشيعه مراجعه شود. 037377 " 


محقق در «شرايع) كفته است: 


«اكر كسى قسمتى از غلام خود را آزاد كند؛ آزادشدكى خود بخود به ديكر 


حضرت استاد دامت بركاته» ضمن تدريس اين قسمتهاء «محارب محكوم به نفى» را نيز در اينجا مورد بحث قرار دادند و لكن 
درياز تدوين كتابشان آن زا در ضمن احاديث مربوط به زثداثيان ابد كتجائده ائذ: 


0 
(70). «ان غلامين من جهينه كان بينهما غلام؛ فأعتق أحدهما نصيبه» فحبسه رسول الله (ص) حتى باع فيه غنيمه له.» 
(سنئن بيهقى ج 2/ 259 كتاب التفليسء باب الحجر على المفلس و بيع ما له فى ديونه). 

(2”"5. ر. كك: وسائل ج /١8‏ 2358-58 18 از كتاب عتق. 
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سهمهاى آن نيز سرايت مى كندء اين در صورتى است كه آزادكننده در مال خود جايز التصرف باشد. اككر او در آن غلام 


اما اكر آن آزادكننده قدرت خريد و آزادسازى مابقى سهام را نداشته باشد» خود آن غلام بايد كار كند و مابقى را نيز آزاد 
كنك 7591 * 

بيست هفتم - دلال فحشائى كه محكوم به تبعيد شود: 

إ[طبق برخى از روايات منظور از لزوم «نفى كردن'» دلا ى و قواد زندانى كردن اوست و نه تبعيدشء, لذا] در كتاب «فقه الوّضا)» 
آمده است: 


«اكر بر دلال فحشا و 


قواد بودن يكك نفر بينه و كواهان لازم اقامه شود, او را هفتاد و ينج ضربه تازيانه زده واز آن شهرى كه زندكى مى كند «نفى) 


و 


(9؟). شرايع ج .11١/‏ 


«برده دارى» در دنيا شكل و مفهوم بسيار بدى داشته استء حتى تا همين اواخر كشورهاى ارويائى و آمريكا مى آمدند واز 
قارهُ آفريقا به مردم آزاد يورش برده و آنان را مى ربودند و با كشتى مى بردند آن سوى دنيا بعنوان «برده) از آنا استفاده 


ميك رد ند» اين يعنى برده دارى. 


اما دين مقدس اسلام اين را مشروع نمى داند و آن را محكوم مى كند. مسأله غلام و كنيز كه در صدر اسلام وجود داشته فقط 
به اسراى جِنكّى مش ركين مربوط مى شود. يعنى مش ركينى كه در جنكّها اسير مى شدند بعنوان غلام و كنيز در ميان خانواده 
هاى مسلمان يخش مى شدندء تا هم از تجمع دوباره و توطئه و حمله آنان به مركز اسلام جل وكيرى شود و هم تحت تأثير 
خائواذم فاق مسلمان كههر نيك از انان دركر عضوئ اذ ا ناشده بودند» تربيت و تثئه بيدا كنئد و مسلمان شوند. 


دين اسلام در مرحله بعدىء براى آزادى آنان راه هاى فراوانى را تشريع كرده است كه در اينجا مجال يرداختن به آنها نيست» 
از جمله آن تسهيلات و راه هاى آزادى يكى نيز اينست كه «عتق مسرى» استء يعنى هركاه سهم بسيار كوجكى از يكك غلام 
و كنيزى بهر دليل آزاد شود و از غلامى و كنيزى بيرون بيايد» اين خود بخود موجب سرايت عتق و آزادى به ديكّر قسمتهاى 


آن مى كردد. 


و جنانكه كفته شدء از نظر اسلام فقط اسراى جنكّى مشرك به آن صورت 


ياد شده غلا-م و كنيز مى شوند, لذا اسراى جنككى متظاهر به اسلام را نمى توان مشمول آن حكم قرار داد. جنانكه كفار و 
مش ركين غير اسير جنكى را نمى توان مشمول آن قرار داد. با توجه به اين نكته است كه مى توان فلسفه تشريع اين حكم در 


مورد اسراى جنكمّى را بوضوح تشخيص داد و آن رااز نظام برده دارى متمايز نمود. (مقرر). 
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روايت شده است كه منظور از «نفى» كردن تبعيد او نمى باشد, بلكه منظور از نفى اينست كه او را يكك سال زندانى كنند» ويا 
اينكه توبه كند.) .7# " 


(:). فقه الرضا/ ١‏ (جابٍ مشهد). 


دربارة وضع «كتاب فقه الرضا؛ آراء علماء بسيار متشدّت است و سخن واحدى وجود ندارد» و لكن با اين حال در برخى از 
موارد فتاوائى در فقه ما هست كه هيج روايتى براى اثبات آن به جز روايت فقه الرّضا وجود ندارد. از جمله اينكه در زكات» 


مشهور فقهاء ما فتوا داده اند بر مازاد بر مؤونه سال تعلق مى كيرد. اين فتوا هيج مأخذ و روايتى بجز فقه الرضا ندارد. 
در توضيح و تكميل افادات حضرت استاد لازم است به جند نكته توجه شود: 


-١‏ نسخه «فقه الرضا» براى نخستين بار در زمان صفويه توسط «قاضى امير حسين» كه از علماء شيعه و ساكن مكه بوده. از 
طريق اهالى قم يبدا شده و به علامه ملا محمد تقى مجلسى (مجلسى اول)- ره- معرفى شده است و يس از آن در ميان علماء 


از طريق استنساخ رواج يافته است. لذا طريق وصول آن به ما روش معمول و 


موثق اجازه اى و روائى نيستء بلكه شيوه اى است كه اصطلاحا «و جاده- بيدا شدن» ناميده مى شود كه البته در صورت 


احتفاف و يوشيده شدن به قرائن» طريق و جاده قابل اعتماد و مورد عمل فقهاء و علماء شيعه است. 


؟- نقطة ضعف ديكر كتاب فقه الرضا اينست كه علاوه بر «و جاده اى» بودن آن.» مؤلفش نيز مورد اختلاف علماء» و محدثين 
وفقهاء و رجاليون مى باشد. و نظرات در اين باره بسيار متنوع و يراكنده است كه به برخى از آنها اشاره مى شود. 

* برخى كفته اند اين كتاب همان كتاب «التكليف» شلمغانى است كه وكيل حسين بن روح نايب خاص حضرت حجت (عج) 
بود» ولى در دهة آخر عمرش از طريق حق منحرف شده و مردم را به خود دعوت كرد. مرحوم سيد حسن صدر با نوشتن 


كتاب خود بنام «فصل القضاء فى الكتاب المشتهر بفقه الرّضاء اين نظريه را اثبات كرده است. 


* برخى كفته اند اين كتاب نوشته يكى از اصحاب ائمه معصومين و يا يكى از فرزندان ائمهُ معصومين است كه به امر آن 


بز ركواران نوشته شده است. 


* نوشته يكى از اصحاب امام رضا (ع) است. قائل اين نظرء سيد شفتى و محقق سيد محسن اعرجى كاظمى و سيد محمد هاشم 


* عقيده ديكرى بر اينست كه اين كتاب را شخص حضرت امام رضا (ع) نوشته باشد كه البته بسيار بى اساس بنظر مى رسد. 


* نظريه ديكر اينست كه كتاب فقه الرضا در واقع همان كتاب موسوم به «شرايع» تأليف على بن موسى بن بابويه قمى يدر شيخ 
صدوق- ره- مى باشد كه از نظر نام در طول تاريخ مشتبه شده و به فقه الرضا 


متشهوانشنكه: السكة: 

از سكتان بزركائى همجون صاحب فصولء علامه مجلسى در مقدمة بحار الأثواره و ذيكران نين برمى آيد 
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اين روايت را در بحار و مستدركك نيز از فقه الرضا نقل كرده اند. 033701١‏ " جنانكه محقق نيز در «شرايع» جنين كفته است: 


«واجبست بر قواد و دلال فحشاء هفتاد و ينج ضربه تازيانه زده شود. ... اما اينكه آيا او را در نخستين بار ارتكاب اين عمل نفى 
[- زندان يا تبعيد؟] هم ميكنند يا نه؟ 


دراين باره شيخ طوسى در نهايه كفته است: بلى» نفى ميكنند. و لكن شيخ مفيد كفته است: در نوبت دوم او را نفى ميكنند. 


لكن ديد كاه اول [- نظر شيخ طوسى] در روايت آمده است.) 03787١‏ ” 
بيست و هشتم - زندانى كردن مرتد ملى تا آنكاه كه توبه كند: 


0# “در وسائل از «عبد الله بن سنان» از يدرش از امام باقر (ع) كزارش شده كه آن حضرت فرمود: 


كه اين احتمال را تقويت و تأبيد كردة ياشئد. 

ظاهرا نظر حضرت استاد دامت بركاته نيز درباره فقه الرّضا تقويت همين احتمال مى باشد جنانكه جناب آقاى رضا استادى در 
اين باره جنين نوشته استث: 

ميكفتند: ما تطبيق كرده ايم تمامى مواردى را كه در «من لا يحضره الفقيه با عنوان «فى رساله أوى) نقل شذه اسه بدون 


استثناء با عبارات «فقه الرضا» برابر استء و همين را دليل ميكرفتند كه «فقه الرضا» همان «شرايع» على بن بابويه است. هنوز هم 


ايشان به اين عقيده باقى هستند و كويا قرائن ديكرى هم در طول مطالعات خود بدست آورده اند.) 


نقل از: تحقيقى 


بيرامون كتاب فقه الرضا/ ل نوشته رضا استادىء نشر: كنكره جهانى حضرت رضا (ع) 1505 ه ق (مقرر). 


(1"). ر. كث: بحار الانوار ج 8// ١١8‏ (- جاب ايران ج 7/4/ »)1١18‏ كتاب النواهى» باب 85 باب الدياثه و القياده» شماره ١١‏ و 
نيز ر. مستدركك الوسائل ج "/ 77١‏ باب ه از ابواب السحق و القياده حديث .١‏ 


(). شرايع ج 5/ 187. 


ميشود و هم با انكار برخى از اصول و ضروريات اسلام. و دو نوع استء كه تعريف هر يكك از آنها رااز كتاب تحرير الوسيله 


امام خمينى دامت بركاته» نقل ميكنيم: 
«مرتد) دو نوع است: 
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«شخصى به نام عبد الله بن سبا ادعاى ييامبرى ميكرد» و جنين ميينداشت كه امير المؤمنين على (ع) خخداست [العياذ بالله]» 
كزارش اين مطلب به كوش على (ع) رسيدء آن حضرت عبد الله بن سبا را به حضور خود خواست وازاو در اين باره سؤال 


كرد كه براستى جنين حرفى زده است؟ او اعتراف نمود كه تو خدا هستى و من نيز ييامبرم! 


امير المؤمنين (ع) به او كفت: واى بر تو شيطان مسرت كرده استء از اين سخن بركرد و توبه كنء او از توبه خوددارى كرد. 
على (ع) او را سه روز زندانى كرده وازاو خواست تا توبه كند لكن او توبه نكرد ازاين رو على (ع) او را از زندان بيرون 


آورده ودر تمن سوزاند ...) و7775 ١‏ 


«كشّى» از برخى از اهل 


علم نقل كرده كه «عبد الله بن سبا» يهودى بوده و بعدا مسلمان شده بوده امست. 77570١‏ ”7 


-١ -‏ مرتد فطرى: و آن كسى است كه در حال انعقاد نطفه اش يكى از يدر و مادرش مسلمان باشد و بعد از رشد و بلوغء او به 
جاى اسلام كفر را بركزيند. 


-١‏ مرتد ملى: و آن كسى است كه از يدر و مادر كافر زاده شود و بعد از بلوغ» اسلام اختيار كند» لكن بعد از مسلمان شدن 


دوباره كافر شود.») تحرير الوسيله ج عا 


ابن مات تق غلنه:ققياء ات كه #مرقد ملى ااا حي ميكشه و ان اومن شواهفة تنوه كد و ان مجانات موود عدو قزاز 
بكتيرد. و اككر توبه نكرد او را اعدام ميكنند, البته در صورتى كه مرد باشد. 


حكم زنى هم كه مرتد فطرى باشد همينست. لكن درباره مرد مرتد فطرى نظر علماء و فقهاء اينست كه بايد «فى الحال» اعدام 


شود. 

رجوع شود به تبصره المتعلمين/ 0109 جواهر ج 208/5١‏ و نيز تحرير الوسيله ج ؟/ 861 (مقرر). 
(0). وسائل ج /١6‏ 005 باب 8 از ابواب حد مرتد» حديث . 

(08): خسان معرفه الراجال//10. 

حضرت استاد دامت بركاته» درباره محتواى اين روايت در جلسه 70/8 درس فقه خود فرمودند: 


«ما آن را ازاين جهت نقل كرديم كه يكى از رواياتى است كه در آن مسأله زندان مطرح شده استء لذا به درستى و نادرستى 


محتواى آن كارى نداريم.) 


در توضيح و تكميل اين فرمايش استاد بايد توجه كنيم كه مسأله شخصى به نام «عبد الله بن سبا» در تاريخ اسلام مورد بحث و 


كفتكو ميباشدء برخى از مغرضين و معاندين كوشيده اند 


با استفاده از نام او- كه ظاهرا وجود تاريخى نداشته است و در صورت وجود تاريخى داشتن نيز يكى از غلات بوده است كه 


امير المؤمنين على (ع) اعدامش كرده است- عليه مرام مقدس اهل ببت عصمت و طهارت و تشيّع سوء استفاده كنند. 
يكى از متتبعين شيعه با يزوهشهاى مفصل تاريخى در منابع تاريخىء حديثى و رجالى برادران اهل 
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بيست و نهم - محبوس كردن دزد بعد از بريدن دست براى انجام معالجه: 


-١‏ كلينى با سند ويه خود از حارث بن حضيره روايت كرده است كه او كفت: 


«در مدينه به يكك مرد حبشى برخوردم كه 1 بكشى و آبرسانى ميكرد, و لكن دست او بريده شده بودء به او كفتم: دستت را جه 
كسى بريده است؟ كفت دستم را بهترين مردم دنيا بريده است! سيس اضافه كرد: ما هشت نفر بوديم كه در جريان يكك عمل 
دزدى دستكيرمان ساخته و همه مان را به نزد على بن ابى طالب (ع) بردند. ما بيش او به دزدى خود اعتراف كرديم. آن 
حضرت از ما يرسيد: آيا مى دانستيد كه دزدى حرام است؟ ما كفتيم: بلى. او دستور داد انككشتان دست ما را به جز انككشت 
ابهام» بريدند. سيس دستور داد ما را در خانه اى زندانى كردندء در آنجا به ما روغن و عسل مى خورانيدند» تا اينكه بالاخره 
زخمهاى دستمان بهبودى يافت آنككاه او دستور داد ما را بيرون آورده و لباس بسيار خوبى به ما يوشانيدند؛ آنككاه فرمود: اكر 


توبه كنيد و خودتان را اصلاح نمائيد» اين براى شما بهتر استء در اين صورت خداوند شما را در 


- سئلث» ثابت كرده است كه «عبد الله بن سبا» اصولا در تاريخ اسلام وجود خارجى و 


حقيقى نداشته است. 


بلكه شخصى به نام «عمرو بن سيف تميمى» كه از معاندين و مخالفين اسلام و اهل بيت بوده در كتابش وجود او را جعل كرده 
است» و سيبس مورخ معروف طبرى در تاريخ خود اين مطلب را از او نقل كرده و مورخين بعدى نيز آن را از طبرى كرفته و 


در متون تاريخى يراكنده اند. او با ترسيم يكك جدولء سير تاريخى افسانه عبد الله بن سبا كه كتب تاريخى را نشان داده است. 


طبق تحقيقات متتبع ياد شده كه نتيجه كارش منجر به تأليف كتاب «افسانه عبد الله بن سبا»- ترجمه فارسى در دو جلد- 


كاطيه شيعه عي اللكوى سنا مدرو عا زيف فانفكه اق 


لكن در منبع و كتاب ياد شده مسأله يبدايش و كسترش مسأله عبد اللّه بن سبا در منابع و متون شيعى مورد توجه قرار نكرفته 
طبرى مورخ ندارد و روايت رااز حضرت «مام محمد باقر (ع)) از طريق عبد الله بن سنان نقل كرده استء لذا تحقيقات جديد 
و كسترده در منابع شيعى لازم مى نمايد تا موهوم و افسانه بودن عبد الله بن سبا از نظر متون و منابع شيعى نيز اثبات شود. وايا 


اينكه ثابت شود كه او وجود تاريخى داشته است. (مقرر). 
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بهشتء بدستهايتان ملحق ميكندء اما اكر توبه نكنيد خداوند شما را در جهنم بدستهايتان ملحق خواهد كرد.) 8778١‏ " 
”- در كتاب «دعائم الاسلام» از على (ع) نقل كرده است كه: 


وآن حضرت دستور داد 


دست جند دزد را ببرند» آنكاه كه دستهايشان بريدند آنان را دستور داد زخمهايشان را داغ كنند [تا خون ريزى نكند جون در 
قديم جلو خون ريزى زخم را با داغ كردن و سوزاندن روى زخم مى كرفتند و ابزارهاى ييشرفته وجود نداشته است]. الاسم م 
سيس به ييشكار خود قنبر فرمود: قنبر! اينان را با خودت ببر و زخمهايشان را معالجه كن و به آنان خوب رسيدكى كنء هر كاه 
بهبود يافتئد مرا خبر كن. .يس آنكاه كه آنان بهبود يافتتد قنبر به نزد آن حضرت آمده و كفت آنان بهبودى يافته اند. حضرث 


فرفوةة ايان را بزو به هر كدامفان دو لباس :بيوشان ودوتازهنايتخا بازشان كردان: 


قنبر جنين كرد وقتى كه آنان را بازكردانيد [يكك بيراهن و شلوار سفيد رنكك يوشيده بودندء لذا] مانند حاجيان احرام بسته 


١ 0777١ بودند.)‎ 


در متن عربى اين حديث وازه «حسم)» از «حسم العرق» كرفته شده و به معناى داغ كردن ركك بريده و ياره شده است تا خون 


اين ديت وادو تدر تادر ادعام الامتلاء تل كروة اسحة 1015750 


(68). وروئ الكليئ سندة عن الحارث بق خضيره قال:قطعى غير التامن» انا اذا فى سرقه و تحن 'ثمانبه. نفر فذهب :ينا الى 
على بن طالب (ع» فاقررنا بالسرقه فقال لنا: تعرفون انها حرام؟ فقلنا: نعم فامر بنا فقطعت اصابعنا من الراحه و خليت الابهام؛ ثم 
امر بنا فحبسنا فى بيت يطعمنا فيه السمن و العسل حتى برئت ايديناء ثم امر بنا فاخرجنا و كسانا فاحسن كسوتناء ثم قال لنا: ان 


تتوبوا و تصلحوا فهو خير لكم يلحقكم الله بايديكم فى الجنه و الا تفعلوا يلحقكم الله بايديكم 


فى النار.) (وسائل ج لت هه باب “از ابواب حل السرقه. حديث 0 
فضي" در نقل مستدركك الوسائل ج ا به جاى جمله: «(دستور داد زخمهايش را داغ كنند.» آمده است: 
«دستور داد آنان را حبس كنند» اين نسخه بدل ناشى از دو واه عربى «حبس - زندان» و «حسم- داغ كردن» ميباشد. 


(8. «عن على (ع) انه امر بقطع سراقء فلما قطعوا امر بحسمهم فحسموا (امر بحبسهم فحبسوا- المستدركث) ثم قال: يا قنبر 
خذهم اليك فداو كلومهم و احسن القيام عليهم, فاذا برءوا فاعلمنى» فلما برءوا اتاه فقال: يا امير المؤمنين قد برئت جراحهمء 
فقال: اذهب فاكس كل واحد منهم ثوبين و أتنى بهم» ففعل و أتاه بهم كأنهم قوم محرمون ...) (دعائم الاسلام ج 5/٠/7‏ 
كتاب السراق» فصل ,١‏ حديث 0 .)1١‏ 


(79. مستدركك الوسائل ج "/ 774 باب 18 از ابواب حد سرقت» حديث ؟. 
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كروه دوّم از روايات مربوط به زندان 

اشاره 

اين كروه متشكل از مجموع روايات دربارة زندانيان ابدى است كه بايد تا دم مركك و يا هنكامى كه توبه كنند؛ در زندان 


بمانند. موارد اين قبيل روايات بسيار زياد است. دربارة منظور از «زندان ابد) بعدا سخن خواهيم كفت»ء [اكنون مى يردازيم به 
بيان اين روايات در دسته هاى مختلف ]: 


اول- كسى كه براى سوّمين بار دزدى كند: 


إطلاسى اسك كد نظون اق ان كسئ انيت كدر نوبت اولية زوق حوري وستكي شدهو نراو عد شرقة جارق شه باشدك]ء 


موارد ورود اين دسته از روايتها بسيار فراوان افيتة” 


«امير المؤمنين (ع) دربارة دزد جنين قضاوت مى كرد كه در نوبت اول دزدى دست راست و را مى بريدء در نوبت دوّم دزدى 
باى جب او را مى بريد» در نوبت سوّم دزدى او را به زندان مى انداخت»ء و ياى راست او را نمى بريد تا بتواند خودش شخصا 


براى فضاى حاجت برود ودست جب او را نيز نمى بريده 
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تا بتواند با آن خوراكك بخورد و خود را تطهير كند. 


آن حضرت دراين باره مى فرمود: من از خداوند خجالت مى كشم كه بندة او را به شكلى در بياورم كه نتواند از هيج جيز 
استفاده كندء [بنابراين ياى راست و دست جب او را نمى برم] و لكن او را تا آنكاه كه بميرد در زندان نككاه مى دارم» و روش 
ييامبر خدا (ص) نيز جنين بود كه بعد از آنكه يكك دست و يكك ياى دزدى را مى بريد» ديكر جيزى از اعضاى او را نمى 


بريك.) 7580 " 
"- روايت زراره از حضرت ابو جعفر (ع) كه فرمود: 


«روش على (ع) 


براين بود كه [در مورد به كيفر رساندن دزد] بيش از يكك دست و يكك ياء عضو ديكرى را نمى بريدء و مى فرمود: من از 
يروردكارم خجالت مى كشم كه بنده او را به حالتى دربياورم كه نتواند استنجا نمايد و خود را ياكك كند. از او يرسيدم: اكر 
آن دزد براى سومين بار و بعد از بريده شدن يكك دست و يكك يايش دزدى كرده باشد» جه كارى مى كنيد؟ در جواب 


فرمود: او را تا ابد در زندان نكّه مى دارم تا مردم از شر او در امان باشند.) 781١‏ " 
*- روايت قاسم از امام صادق (ع) كه كفته است: 
«از آن حضرت درباره مردى كه دزدى كرده است يرسيدم؛ در ياسخ من فرمود: 


از يدرم شنيدم كه مى فرمود: در زمان على (ع) مردى را نزد آن حضرت آوردند كه دزدى كرده بود حضرت يكك دست او 
را بريدء براى بار دوم او را به نزد آن حضرت آوردند كه باز دزدى كرده بود. آن حضرت يكك ياى او را بككونة معكوس 


دست بريده شده اش بريد» يس از جندى او را براى سوّمين بار آوردند كه 


مرّه اخرى قطعت رجله اليسرىء ثم إذا سرق مرّه اخرى سجنه و تركت رجله اليمنى يمشى عليها الى الغائط» و يده اليسرى يأكل 
و يستنجى بهاء فقال: انى لاستحيى من الله أن أتركه لا ينتفع بشى ء» و لكنى أسجنه حتى يموت فى السجن. و قال ما قطع رسول 
ألله (ص) من سارق بعلايده و رجلة.) 


وسائل ج 97/18ع, 


باب از ابواب حدٌ سرقت» حديث .١‏ 


(1). خبر زراره عن ابى جعفر (ع)» قال: «كان على (ع) لا يزيد على قطع اليد و الرجل» و يقول: إنى لاستحى من ربّى ان أدعه 
ليس له ما يستنجى به او يتطهّر به. قال: و سألته إن هو سرق بعد قطع اليد و الرجل؟ قال أستودعه السجن أبدا و أغنى (أكفى) 


عن الناس شْرٌّه.) 
همان مدركك» حديث ”. 
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محكوم به زندان ابد كرد و مخارج او رااز بيت المال مسلمين قرار داد» آنكاه فرمود: بيامبر خدا (ص) جنين عمل مى كرد و 
من با او مخالفت نمى كنم. 89*87 م 


*- روايت موثقه سماعه بن مهران كه از معصوم روايت كرده است: 


«ه ركاه دزدى براى اولين بار دستكير شود» يكك دست او رااز كف [يعنى انككشتان] مى برندء اككر دوباره دزدى كرد ياى او را 
از وسط مى برند» اكر براى سوّمين بار دزدى كرده او را به زندان مى اندازند» و اككر در زندان نيز مرتكب دزدى شدء او را مى 
كشند.) ع7 7 


ه- روايت صحيحه حلبى از امام صادق (ع) كه در ضمن حديثى دربارة دزدى فرمود 


«ديكك دست و يكك ياى او بريده مى شود لكن بعد از آن ديككر قطع كردن و بريدن جايز نيستء ولى اكر براى سوّمين بار 


دزدى كرد او را زندانى ساخته واز بيت المال مسلمين برايش خرج مى كنند.) رعع”7 م" 
*- روايت صحيحه زراره از امام باقر (ع) و روايت عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) كه فرمودند: 


«اكر يكك شخص شل دزدى كند» در هر صورت دست راست او را مى برند» اعم از اينكه دست 


راست او شل باشد يا سالم. اكر براى دوّمين بار دزدى كند ياى جب او را مى برند. و اككر براى سوّمين بار دزدى كند محكوم 


به زندان ابد 


(#61). خبر القاسم عن ابى عبد الله قال: سألته عن رجل سرق؟ فقال: سمعت أبى يقول: أتى على (ع) فى زمانه برجل قد سرق 
فقطع يده. ثم أتى به ثانيه فقطع رجله من خلافء ثم أتى به ثالثه فخلده فى السجن. و انفق عليه من بيت مال المسلمينء و قال 
هكذا صنع رسول الله (ص) لا اخالفه.) 


وسائل ج 5917/18 باب ه از ابواب حدٌ سرقت حديث ". 


(). موثقه سماعه بن مهران» قال: قال (ع): «اذا اخذ السارق قطعت يده من وسط الكفٌّ فان عاد قطعت رجله من وسط 
القدم» فان عاد استودع السجنء فان سرق فى السجن قتل. 


صحيحه الحلبى عن عبد الله (ع) فى حديث فى السرقه؛ قال تقطع اليد و الرجل ثم لا يقطع بعد, و لكن إن عاد حبس و انفق 
عليه من بيت مال المسلمين.» 


وسائل ج /١8‏ 595 باب ه از ابواب حدٌ سرقت حديث 7. 
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مى ككردد و مخارج او را نيزاز بيت المال مى يردازند» و شر او را از مردم دور مى كنند.) +870 " 


الوه وو قاض وعناسة كينا مار ياه يفت بورد يكو محاك يف جمة أدب لسع طالقن بين كنات وناتن انوس ع نايز 
مستدركك الوسائل 2751 7 مراجعه كنندء [همه اين روايات دلاللت بر اين دارند كه دزد رادر نوبت سوّم دزدى محكوم به 


زندان ابد مى كنند|]. 


توس ادرو رك مسن 


ذكر شده [مثلا كفته است او را زندانى مى كنندء و نككفته است تا ابد زندانى مى كنند] بناجار بايد به مورد ابد حمل شوند و 


اين از بابت حمل مطلق بر مقيد است. 

فقها: اماميه نيز به مضمون اين روايات فتوا داده اند. جنانكه در كتاب شرايع فرموده است: 

كر كس ورا سوّمين بار دزدى كرد محكوم به زندان ابد مى كردد.) (مع”7 م 

در جواهر نيز [كه شرح همان شرايع مى باشد] بدنبال سخن يادشدة صاحب شرايع جنين فرموده است: 


«تا اينكه در زندان بميرد و يا توبه كند» و اككر خود او مالى نداشته باشد» مخارجش را از بيت المال مى يردازند» و [بعد از قطع 
شدن يكك دست و ياى او در دو نوبت نخستين] ديكّر جيزى از عضو او را نمى برند» و من در اين باره هيج نظر مخالفى نيافته 


ام» نه از نظر روايت و نه از نظر فتوا. بلكه با توجه به روايات بخصوص مى توان در اين باره ادّعاى يقين كرد.» 8*9 " 


(ع”). صحيحه زراره» عن أبى جعفر (ع) و عبد الله بن سنان» عن أبى عبد الله (ع): (إِنّ الأشل إذا سرق قطعت يمينه على كل 
جالع لاع كالنع. أو صحف افا ل عاد فشر قطفية رجلة الفيزرق : فا اغا دتخلن ف النعق و الطرى هليه مويك النال. و كت 


عن الناس.» 

وسائل ج 207/18 باب ١١‏ از ابواب حد سرقت حديث 8. 

(ع. ر. كث: وسائل ج 18/ 597- 948ع, باب 8 از ابواب حد سرقت. 
(80). ر. كث: مستدركك الوسائل ج */ 2378 باب 8 از ابواب حد سرقت. 
(مع”). شرايع ج 6/ 1078. 

(9ع”). جواهر ج /5١‏ 271. 
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در سيارى از 


اين روايات به شيوه عمل امير المؤمنين (ع) و رسول خحدا (ص) تصريح و استناد شده است. و نشانه اين است كه مسأله حدّ 
سارق مورد اختلاف مى باشد. البنّهِ واقعتّت نيز همانكونه استء بدليل اينكه علماء اهل سنت در اين مسأله نظر مخالف دارند. 


شيخ طوسى در كتاب «خلاف»- مسأله ١7از‏ كتاب سرقت- در اين باره جنين فرموده است: 


«ه ركاه كسى براى سوّمين بار و بعد از آنكه در دو نوبت نخستين و دومين» دست راست و ياى جب او بريده شده باشد, اقدام 
به دزدى كندء محكوم به زندان ابد مى كردد» و ديككر جايز نيست عضوى از اعضاء او را قطع كنند؛ اككر در درون زندان نيز از 


حرز دزدى كندء واجب سنت اورا تكشتك. 


شافعى كفته است: دست جب او را در سوّمين نوبت دزدى و ياى راست او را نيز در جهارمين نوبت دزدى مى برند. مالكك و 


اسحاق نيز همين سخن را ب ركزيده اند. ثورىء ابو حنيفه» ياران و بيروان ابو حنيفه و احمد حنبل كفته اند: 


در سوّمين نوبت دزدى ديكر جيزى از اعضاى او را قطع نمى كنند. يعنى نظر اينان نيز مانند نظر ما اماميه در اين باره است. با 


اين تفاوت كه آنان به زندان ابد كردن او معتقد نمى باشند. 
دليل ما اماميه بر اثبات نظر خودمانء عبارتست از اجماع طايفه اماميه و روايات آنان.) 88٠0٠‏ م 
در كتاب «محلى» ابن حزم [از علماء ظاهرى و اخبارى اهل سنّت] در اين باره جنين آمده است: 


«در اينكه جه اعضائى از تن دزد را بايد قطع كرد فقهاء اسلام اختلاف نظر دارند. لذا دسته اى از آنان كفته اند به جز يكك 


دستء بريدن هيج عضو ديكرى جايز 


نيست. كروه ديكرى كفته اند فقط يكك دست و يكك ياى او را بصورت معكوس مى توان بريد. طايفة ديكر كفته اند يكك 


دست و يكك ياى او را مى برند. [و شيوةٌ معكوس بودن را قيد نكرده اند.]» دستةٌ ديكرى نيز كفته اند 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 778 


كه در نوبتهاى اول و دوم يكك دست و يكك ياى او را بكونة معكوس مى برند» ودر نوبت سوّم دزدى ياى ديككّر او را نيز مى 


برنك.») 


ابن حزم بعد از بيان مطلب ياد شده به دلايل هر يكك از صاحبان اقوال اشاره كرده و نظر شخصى خود را نيز جنين تبيين كرده 


اسيت: 


«از آنجا كه در قرآن و سنت به بريدن دست دزد تصريح شده ونه به بريدن ياى اوء بنابراين اصلا جايز نيست كه ياى او را 
ببرند. واين جيزى است كه الحمد لله [به نظر من] اشكالى در آن وجود ندارد. روى اين مطلب وقتى كه يكك مرد ويا زن 
دزدى كند واجب است فقط يكك دست او را ببرند؛ اكر براى دومين بار دزدى كرد دست ديككر او را نيز مى برند» بدليل اينكه 
قرآن و سنّت بآن دلاللت دارند. واكر براى سوّمين بار دزدى كند او را تعزير و تنبيه مى كنند وو به اصلاح و تربيتش مى 


بردازند» و نيز شرٌ او را از مردم دور نككاه مى دارند تا آن وقت كه اصلاح شود.) 27*81 " 


«ابن قدامه) نيز در كتاب «مغنى» بعد از نقل سخن «خرقى") جنين كفته است: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, 


قم - ايران» اول» ١5١09‏ ه ق 
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«دزد اكر [براى سوّمين بار] دزدى كندء او را زندانى مى كنند» و بعد از آنكه يكك دست و يكك ياى او بريده شود ديكر نبايد 


هيج عضوى از او بريده شود.) 


«يعنى هر كاه بعد از بريده شدن يكك دست و يكك يايش براى سومين بار دزدى كندء نمى توان عضوى از اعضاى او را بريد 
بلكه بايد او را زندانى كنند على (ع) و حسن [بصرى].» نخعى» زهدىء حمّراد» ثورى و اصحاب رأى [ييروان ابو حنيفه] نيز 
همين سخن را بركزيده اند. از احمد [حنبل] نقل شده كه او كفته است: در نوبت سوّم دزدى دست جب او را مى برند» ودر 


نوبت جهارم ياى راست او راء در نوبت ينجم او را تعزير و تنبيه كرده و زندانى مى كنند. 


ازابو بكر وعمر نقل شده كه آن دوء دست كسى را كه [به خاطر دزدى 


.7787* مسأله‎ ))١١ المحلّى 8/ 8" و اه" (جزء‎ ."80١( 
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قبلا] دست وياى او بريده شده بود [در نوبت سوّم] بريدند. اين قول قتاده» مالكك» شافعى» ابى ثور وابن المنذر است.‎ 


از عثمان» عمرو بن عاص و عمر بن عبد العزيز نقل شده است كه آنان كفته اند: دست جب دزد را در نوبت سوّم و ياى راست 


روايت كرده اسث: 


دزدى را نزد رسول خدا (ص) آوردند آن حضرت فرمود: او را بكشيدء كفتند: اين دزدى كرده است. فرمود: 


[دستش ] را ببريد. دست او را بريدند. 

سيس براى دوّمين بار او را دستككير كرده و بيبش رسول خدا (ص) آوردند. 

آن حضرت فرمود: اورا بكشيدء» جواب دادند: اين دزدى كرده است. فرمود: 

اقيعه باق ورا تررق | نان الاترياانة. 

سه باره او را دستكير كرذة و لزه ييامبر (ص) آوردند. حضرت فرمود: او را بكشيد. كفتند: دزدى كرده است. فرمود: [دست يا 
ياى او را؟] ببريد. براى بار جهارم نيز او دزدى كرده بود و همين مطالب تكرار و عمل شد. بار ينجم كه او را نزد يبامبر 


آوردندء حضرت فرمود: او را بكشيد, لذا ما او رااز آنجا برده و كشتيم» سيس جنازه اش را نيز كشان كشان آورده ودر 


جاهى انداختيم. اين سخن را ابو داود روايت كرده است.) 007١‏ 7 


از افق هريرة تق زؤات شدة كه وسول هذا (صن )رازه دزه"مى فرهوة: هر كاذ كدي دزذع كننن دست او را ببريدة ين كر 
ذوبازه دزدى كرد يائ اونزا بريد اكرسه ناوه :ذزدق كرد دست د يكرقن راائيز نبريل» واكر براى جهارميق بان وزذق كرة 


ياى ديكّر او را نيز ببريد. 


بريد» بنابراين در سرقت نيز 


383 أب كدي كلا الم واه حا ددن سوقط كن ورران عد كافاو سنا سك و كر ل قوق أ واقبطرات مياد 
هست و با شأن و شئون رسول خدا (ص) كه مصداق بارز آيه شريفه وما ينطق عن الهوى است تناقض و مباينت دارد. ما نيز 


آن رااز 


اين نظر در اينجا آورده ايم كه على رغم ضعف و سستى كه دارد مستمسكك كروهى براى اظهار نظر دربارة حدّ سرقت 


كرديده است» وكرنه نادرست بودن آن ييداست. 
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بريدن آن مانند دست راست اشكالى ندارد» جنانكه ابو بكر و عمر نيز جنين كردند» درحالى كه ييامبر به ييروى آنان بعد از 


خودش توصيه كرده بود. 707 7 


انا كال[ دما زاب قناس] يزان قاف تن عودمان :5ن يزانانه القمق كات مسر الاستسةين ان اسع شيرف ارد ا 
ايمان حديث و روايت كرد كه نزد حضرت على (ع) بودم؛ مردى كه دست و باى او [قبلا براى دزدى] بريده شده بود راء 
باتهام قزةق اوزدتلد أن حفيزتنه اضححات خوة "ف مزه نظر ما حستت؟ انان كفتيد نيا امير المومدد»! [دست] او را قطع كن! 
آن حضرت فرمود: دراين صورت باين ميماند كه من او را كشته باشم» درحالى كه كيفر او كشته شدن نيستء بدليل اينكه 
بعد از آن او با جه جيزى خوراك بخورد؟ و بجه وسيله اى براى نماز وضو بككيرد؟ بجه وسيله اى براى جنابت خود غسل كند؟ 
وحكونةه قضائ خاجت تمابد :و خود را از نجاستث باكك كرذائد؟ 


لذا على (ع) او را به زندان فرستاده و يس از جند روز دوباره او را خواسته و دربارة مجازاتش از اصحاب خود نظر خواهى 
كرد. آنان نيز همان ياسخ يبشين را باو دادند. آن حضرت نيز دوباره سخنان قبلى خود را براى آنان تكرار كرد؛ و سيس او را 


به سختى تازيانه زده و به زندان فرستاد. 256059 ؟ 


و نيزاز على (ع) روايت شده است كه مى كفت: «من از خداوند خجالت مى كشم كه براى إبنده]|او دستى باقى نكذارم كه 
بدان از خود دفاع كندء و يايى باقى نككذارم كه با آن راه برود . اما روايت جاير كه مخالفين نظر ما بآن تمسكك و استدلال 
كرده اند بايد كفت [بر فرض صكححت داشتن آن]» مربوط به موضوع خاصى و كسى بوده كه روى خصوصيت معّنى كه [مانند 
اينكه مثلا دزد سر كردنه و محارب باشد كه مجازاتش قتل است] داشته 


(8). همانطورى كه خود ابن قدامه (از علماء اهل سدّت) تلويحا جنين خبرى را تكذيب و رد كرده استء از نظر تاريخى نيز 
در جاى خود بويزه در كتب كلا-مى مربوط به امامت و خلافت» مجعول بودن جنين خبرهائى كه دربارة فضائل و مناقب خلفا 


مى باشدء به ثبوت رسيده است. (مقرر). 


(8. ازاين روايت معلوم مى كردد» كه خلفاى بيش از على (ع) دربارة حدّ كيفر دزدى از حدٌ تعيين شده شرعى و سدّت 
ييامبر (ص) عدول كرده بوده اند و روش انحرافى آنان نيز در جامعه و حتى در ذهن اصحاب على (ع) تثبيت شده بوده است» 
وعلى (ع) ازاينكه در مورد دزد فقط حدّ شرعى يعنى فقط قطع يكك دست و يكك ياى راء به مورد اجرا بككذارد. ملاحظه و 


احتياط مى كرده است كه عكس العمل نامطلوبى ايجاد نكند. (مقرر). 
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است» مستحق كشته شدن بوده است. بدليل اينكه طبق آن روايت در هر دفعه اى به قتل آن دستور مى داده استء و در مرتبه 


ينجم بالاخره او را به قتل رسانيدند. علاوه براين نسائى 


اين روايت را نقل كرده و درباره اش كفته است اين يكك «حديث منكر) است. 700١‏ 


واما حديث ديكر [يعنى روايت ابو هريره و روايت لزوم اقتدا به عمر و ابو بكر] بايد كفت كه آن با سخن على (ع) تعارض 
دارد و لذا مردود است. از طرف ديككر از عمر روايت شده است كه بعدها از نظر خود عدول كرده و نظر على (ع) را بركريد. 
جتائكه سنعيد رايت كرده اسع ابو الأحوضن:*اسماكةبن حرث: ال عبد الرتعمن بق عائذ تقل كرده كداو كفت: 


مردى را كه [قبلا به خاطر دو بار دزدى] يكك دست و يكك ياى او را بريده بودند به نزد عمر آوردندع عمر دستور داد كه ياى 


حَ ح. ان َ لا م ات 2 8 
ديكر او را نيز ببرند. على (ع) كفت: خداوند در قران فرموده است: «إكبلا جراء الذينَ 2 الله وَ رَسّ وله وَ يس عون فى 


الْأؤض قلطاداً ...) رعوم م 


4 


2 


يكك دذننت وناق: آثان بكوته معكوس روبةه شؤذم)» ابن هزه [كة ددا اسك واثة مخارت] رك دست و يايقن تريدة شد ة :اث 


لذا سزاوار نيست كه ياى ديككر او را نيز ببريد واز راه رفتن عاجزش كنيد. بايد او را تعزير و تنبيه كرده و زندانى كنيد.» 01 
.+ 


(00). دكتر صبحى صالح از علماء اهل سنت در تعريف روايت و حديث منكر جنين نوشته است: 


١دقيق‏ ترين تعريف منكر اينست كه بككوئيم: آن حديثى است كه يكك فرد ضعيف و غير قابل اعتماد آن 


وول ربعن وكتازاوق مويه اعتناقدو موق انق كنم و ابن ناازوايق ها ذاننا تق دزو اعون سكن انينك زاوف زوايت قاذ 
موثق نيز باشد.» علوم الحديث و مصطلحه/ ,1١7‏ تأليف دكتر صبحى صالح. مطبعه جامعه دمشق. 


از علماء شيعه نيز «شيخ عبد الصمد عاملى»- والد شيخ بهائى- مى روتكدو كد ها كت ربوكو لتنا فقى حح دوك دز 
نادر آن حديثى است كه مخالف مشهور باشد هر جند كه راوى آن مورد اعتماد وثقه باشد ... اما حديث منكر آنست كه 


محتواى آن خلاف مشهور و راوى اش نيز ناموثق و غير قابل اعتماد باشد.) 
وصول الاخيار إلى اصول الاخبار/ ٠١8‏ و ٠١94‏ جاب قم. (مقرر). 

(02"). سوره مائده (0)/ 8". 

(700). مغنى ج 11/1/٠١‏ 31/78. 
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روايت «جابر» كه ابو داود آن رادر كتاب سنن خود. كتاب حدود, باب «دزدى كه جندين بار دزدى كند- فى الششارق يسرق 
مرارا»» و نيز نسائى در كتاب سنن خود. كتاب قطع السارق آن را نقل كرده اندء نسائى كفته است: «اين يكك حديث منكرا 


” "60/١ امست.‎ 


دليل «منكر» بودن آن نيز بسيار روشن استء بدليل اينكه جككّونه ممكن است بيامبر خدا (ص) جهار مرتبه به قتل كسى دستور 
داده و سيس به قطع دست و ياى او حكم ضاق كتن؟ت الغراة باللذد اين بمعناى اين نيست كه فراموش كردن احكام خدا بآن 


حضرت نسبت داده شده باشد و اصحاب» حكم مربوطه را به يادشان بياورنك؟! لذاا اين روايت مردود و منكر است. 


دراين زمينه بيهقى روايتى را از «عبد الرحمن بن عائذ)» نقل كرده است. 709 " 


جنانكه هم او 


از «عبد الله بن سلمه) جنين نقل كرده است: 


«دزدى را نزد على (ع) آوردند» آن حضرت دست او را بريد. سيس براى دومين بار او را به خاطر دزدى نزد آن حضرت 


آوردند» در اين مرتبه ياى او را بريد. 
يس از مدتى سه باره او را به خاطر دزدى نزد آن حضرت آوردند. 


آن حضرت فرمود: آيا دست او را ببرم» يس در اين صورت |در وضو كرفتن] جكونه مسح كندء و به جه وسيله اى غذا 
بخورد؟ سيس فرمود: آيا ياى [ديكّر] اورا ببرم» يس در اين صورت او حِكُونه راه برود؟ من از خداوند |براى انجام جنين 
كارى] خجالت مى كشم. آنكاه او را كتكك زده و محكوم به زندان ابد ساخت.) :”7 " 


در مجموع بايد كفتء حق در اين مسأله همانست كه فقهاء اماميه به آن فتوا 


الا 


(09”. ر. كك: سنن بيهقى ج 8/ 0717 كتاب السرقه» باب السارق يعود و يسرق 1 


ع”). , ٠‏ عند الله : سلمه: («أنّْ علتا ( ) ]7 سارق فم بلذه» تج 03 به قم رجله. * 3 به فقال: أ تلام أ ع 
0 بن اذى نلو دم ااتى + دم بانى . بلزم. باق :سئي 


يتمشح. و بأىّ شى ء يأكل؟ ثم قال: أقطع رجله. على أىّ شى ء يمشى؟ إِنى لأستحيى الله. 

قال: ثم ضربه و خلّده فى السجن)» 

همان مدرك/ 00؟. 
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داده اند» [يعنى بريدن دست راست در نوبت اول ياى جب در نوبت دوّمء تعزير و حكم به زندان ابد در نوبت سوّم دزدى.] 


نكتهُ قابل توجه اينست كه ظاهرا عنوان 


«زندان ابد» در مقابل «زندانى است كه تحديد به وقت و زمان معيِن) شده باشدء مانند يكك سال زندان و يا ... لذا منظور از آن» 
اين نيست كه او را در صورت توبه واقعى و اصلاح شدن نيز بايد در زندان نككاه داشت تا در آنجا بميرد» بلكه منظور اينست 
كه اكر توبه نكرد براى هميشه در زندان مى ماند. جنانكه ييشتر نقل كرديم از عبارت صاحب جواهر نيز همين مطلب استفاده 


مى شد. 7281١١‏ * 


شاهد و مؤيد اين سخنء فرمايش امام (ع) در روايت سابق الذكر زراره است كه فرمود: «و اغنى عن الناس شرّهاء يعنى بوسيله 


زندانى كردن دزد شر او رااز مردم دور مى سازم. 
ونيز در روايت صحيحه «زراره) از ابى جعفر (ع) آمده بود: 


«كفٌ عن الناس»», يعنى شر او را از مردم دور مى كنند. ممككن است احتمال داده شود كه نككه داشتن ابدى او در زندان» حتّى 
بعد از توبه و اصلاح يذيرى» يكك امر تعبدى استء لكن اين احتمال بسيار بعيد به نظر مى رسدء هر جند كه از روايات مربوط 
به اين موضوع تلويحا اينكونه استفاده مى شود؛ و حتّى ممكن است با اطمينان بيشتر كفت زندانى شدن او در عوض سقوط 
حكم بريدن دست ويا ازاو مى باشدء لذا يكك حدّ الهى است و تنفيذ آن واجبست, اما اكر توبه كردء مسأله او به امام مسلمين 
مربوط مى شودء كه بنابر قول اصمّم امام حق دارد او را مورد عفو قرار دهد مشروط بر اينكه دزدى او از طريق «اقرار» ثابت شده 


بود؛ ويا همانكونه كه شيخ مفيد فرموده است و ما بيشتر به آن اشاره كرديم, امام مطلقا 


مى تواند او را عفو كندء اعم از اينكه دزدى او از طريق اقرار ثابت شده باشد و يا از طريق بين و شهود. 


.. حتّى يموت أو يتوب‎ :07 /5١ ر. كث: جواهر ج‎ .)»"8١( 
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دومين مورد زندان ابد - زن مرقك: 

روايات در اين باره» فراوان و مستفيض مى باشدء [ما در اينجا هفت مورد از آنها را نقل مى كنيمء با توجه باينكه در هر كدام 
از آنها نكته تازه و قابل توجهى هست كه در ديكرى نيست]: 

-١‏ روايت صحيحة حريزء از امام صادق (ع) كه فرمود: 

ابه جر شه "ذسته كسان ذيكر را ثايد تدان ابدذادء أن مه دسعةاانها شحد: 


دستيار قتل» يعنى كسى كه شخص را مى كيرد تا ديكرى او را بكشد, زن مسلمانى كه مرتدٌ واز اسلام خارج شود؛ دزد [در 


نوبت سوم دزدى و] بعد از آنكه يكك دست ويك ياى او را بريده باشند.») 7257١‏ " 


بايد توجه داشته باشيم كه منحصر ساختن موارد حبس ابد در اين حديث به «سه مورد) ياد شده. جنبه نسبى دارد و باصطلاح 
«حصر اضافى» استء ونه حصر حقيقى؛ بدليل اينكه موارد زندان كه در روايات مورد تصريح قرار كرفته بيش از اينهاست» و 
ما بزودى همه آنها را نقل خواهيم كرد. شايد علّت بيان حكم به صورت حصر اضافى از اين جهت بوده است كه در زمان 
حضرت صادق (ع)» حكام جور مردم را بدون دليل موجه و جرم مناسب به زندان ابد محكوم مى كردندء از اين جهت 


حضرت صادق (ع) خواسته است عمل آنان را بطور غير مستقيم تخطئه كند. 


(ع) كه فرمود: 


«هركاه زنى مرتد واز دين اسلام خارج شودء كشته نمى شود, و لكن حبس ابد مى شود.) 0787١‏ ” 


(61). حريز عن ابى عبد الله (ع)» قال: 
١لا‏ يخلد فى السجن الا ثلاثه: الذى يمسكك على الموتء و المرأه المرتدّه عن الاسلام؛ و السارق بعد قطع اليد و الرجل.) 
وسائل ج 080/١8‏ باب © از ابواب حدّ مرتد» حديث ". 


(787). خبر غياث بن ابراهيم» عن جعفرء عن أبيه» عن علىّ (ع)» قال: «إذا ارتدّت المرأه عن الاسلام لم تقتل و لكن تجسس 
أبدا.» وسائل ج 18/ 869, باب * از ابواب حدٌّ مرتد» حديث 7. 
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'- روايت عتباد بن صهيب از امام صادق (ع) كه فرمود: 


السولاق كه مرقكة قوى اند كوه اوكو اد على رو قد قطري | بعر اسه مين قود كدعرية كن كر توه كرد | | زات سح هوة انا 
كر توبة نكرة اوعرا فى كيل 


اكر زن مرتد شودء از او مى خواهند توبه كندء اكر توبه كرد [آزاد مى شود] و اككر توبه نكرد او را زندانى مى كنند ودر 


زندان براو سخت مى كيرند.) رعلع” م 
5- روايت ابن محبوب از جند نفر از رجال شيعه؛ ازابى جعفر (ع) و ابى عبد الله (ع) كه فرمودند: 
«از مرد مرتد [ملى] خواسته مى شود كه توبه كندء اكر توبه كرد [آزاد مى شود] وكرنه او را مى كشند. «هع” م 


«اكر زنى مرتدٌ شودء ازاو مى خواهند تا توبه كندء اككر توبه كرد آزادش مى كنند» وكرنه او را محكوم به زندان ابد كرده و 


در زندان نيز براو سخت مى كيرند.) وعع” م 


(6"). عباد بن صهيب عن ابى عبد اللّه (ع)» قال: «المرتدٌ يستتاب» 


فأن تابء و الَا قتل. و المرأه تستتاب» فان تابء و الا حبست فى السجن و أضْرٌ بها.» 
وسائل ج 880/١8‏ باب *از ابواب حدّ مرتد» حديث 8. 


احتمال هست كه جمله «أضدٌ بها» تبديل و تصحيفى از «أصد بها» با صاد بدون نقطه بوده باشد» بمعناى اينكه: در توبه دادن او 


(50"). منظور از «مرتد) در اينجا مرتدى ملى است» جون حكم مرتد فطرى بدون ترديد قتل است. (از افاضات معظم له در 
همان جلسه). 


(88”. خبر ابن محبوب» عن غير واحد من اصحابناء عن ابى جعفر و ابى عبد الله (ع): «فى المرتد يستتاب» فان تاب, و الا قتل, 
المرأه إذا ارتدّت عن الاسلام استتيبت» فان تابتء و الا خلدت فى السجن و ضبق عليها فى حبسها.» 


وسائل ج 08٠/١8‏ باب *از ابواب حدّ مرتد» حديث 8. 


در سند اين روايت «ابن محبوب» از اصحاب اجماع است و سند حديث تا او بسيار خوبستء قبل از ابن محبوب نيز جمله «١عن‏ 
غير واحد من اصحابنا- از جند تن از رجال شيعه) ذكر شده؛ و باين معنى است كه جندين نفر اين روايت را از امام (ع) براى 
ابن محبوب نقل كرده اند و اين قابل اعتماد است و ما با اين روايت ابن محبوب مانند يكك روايت صحيحه عمل مى كنيم. (از 
افاضات معظم له در جلسه درس فقه). 


قابل ذكر است كه مشهور فقهاء و رجالتون اماميه احاديث و رواياتى را كه يكك فرد ثقه و مورد اعتماد آن را با عبارت: آن را 


جند تن از رجال اماميه نقل كرده اند- عن غير واحد من اللاصحاب» 


يا: آن را كروهى از شيعه نقل كرده اند- عن رهط من الاصحاب» روايت كرده باشد» در حدٌ يكك روايت صحيحه قابل اعتماد 
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ه- در «دعائم الاسلام) نيز از على (ع) روايت شده است: 

«هر كس كه به زندان ابد محكوم شود خرجى او را از بيت المال مى يردازند. 


به زندان ابد نيز جز سه دسته محكوم نمى شوند: دستيار قتل» يعنى كسى كه شخصى را بككيرد تا ديكرى او را بكشد زن مرتد 
مكر اينكه توبه كندء دزد بعد از آنكه يكك دست و ياى او را بريده باشند. يعنى آنككاه كه بعد از حدٌ خوردن براى سوّمين بار 


دزدى كند.) 721/١‏ * 
اين روايت را در مستدرك الوسائل نيزاز دعائم نقل كرده است. 78/١‏ " 


8- باز در «دعائم» از على (ع) روايت شده است كه آن حضرت فرمود: 


- مى دانند» و حتى برخى از آنان در صورت نبودن قيد «اصحابنا» نيز با آن جنين معامله مى كنند لكن تا آنجا كه ما آكاهى 
داريم از بزركان شيعه علامه وحيد بهبهانى (محمد باقر محمد اكمل) در آن تأمل و تشكيكك روا داشته است. جهت مزيد فايده 
و اطلا-ع عبارت او كه آن را به عنوان تعليقه اى بر مطالب «منهج المقال» ميرزا محمد استرآ بادى نوشته استء همراه با سخن 


«- در منهج المقال كفته است- از جمله: اصطلاحات روايتى اينست كه در سند يكك روايت» راقع ثقهاى نين يكوبتد: «اعن 
غير واحد؛ يا «عن رهط؛. اعم از اينكه اين عبارت را مطلق ذكر كنند ويا كلمه «اصحابنا» را هم بآن اضافه نموده و بككويند: 


«عن غير واحد من اصحابنا 


روايات صحيحه شمرده شود. 


[وحيد بهبهانى مى كويد:] در صحّحت اين مطلب جاى دقت و تأمل وجود دارد. هر جند كه شيخ محمد صاحب شرح الاستبصار 
نيق كفته أست :ته ركاه ابن ابى غمير :در روايث غود بكويدة عن غير واحدة اين روابت ححتى دزانزة كسانى كه بهمربللات ابن 
ابن عمير عمل تمق كنتكذ» از ججله روابات ضصحيه شثمرده فى شود در كتات «مداركة)» نز كفته:اسث «مرسل "بوذن ابن قل 
روايات ابن ابى عمير موجب اشكال نمى شود بدليل اينكه جملة «عن غير واحد) در آن وجود دارد و آن باين معناست كه 


متداول بودن اين در نزد او محرز بوده است. 


[وحيد بهبهانى مى كويد]: اين تعليل صاحب مداركك نيز جاى تأمل و ترديد دارد.» فوائد الوحيد البهبهانى/ 227 جاب افست 


قم. با تحقيق بحر العلوم به ضميمه رجال خاقانى. (مقرر). 


(800). عن على (ع) أنه قال: «من خلمد فى الجن رزق من بيت المالء و لا يخلمد فى السجن الا ثلا-ثه: الذى يمسكك على 
الموت. و المرأه المرتده الا أن تتوبء و السارق بعد قطع اليد و الرجلء يعنى اذا سرق بعد ذلكك فى الثالثه.) 


(/8"). مستدركك ج "7077/7 باب 75 از ابواب كيفيه الحكم: حديث 8. 
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«هركاه زنى مرتد شودء حكم آن اينست كه زندانى اش كنند تا اينكه دوباره مسلمان شود و يا اينكه 


آن قدر در زندان بماند كه در همانجا بميرد. اما او را نبايد كشت. 


اكر آن زن مرتد كنيز باشد» و صاحبانش به خدمت او نياز داشته باشند [در اين صورت او را زندانى نمى كنند» بلكه] او را ذر 
نول نه كسمت مى رتناو لك عماة بو اووسعارستكت كر من كلتد ولا :درشكخدفى توشاتقةهونة مقداريئ: كه كود .را 
بيوشاند واز كرما و سرمائى كه احتمال مركك آور بودن داشته باشد او را محافظت كند؛ از خوردنيها نيز به مقدارى باو داده 


مى شود كه نميرد ...) (789) 7 

اين را در مستدركك از دعائم نقل كرده است. 87/٠‏ ؟ 

/ا- باز در دعائم الاسلام در ضمن حديثى دربارة ارتداد» در اين باره جنين آمده است: 

«...اكر آن مرتد زن باشد او را زندانى مى كنند تا اينكه توبه كند و يا در زندان بماند تا بميرد.» ٠ 0/١١‏ 

در مستد ركك نيز اين خبر را از دعائم نقل كرده است. 70/75١‏ ؟ 

ونيز در روايت «صحيحه حماد) از امام صادق (ع) دربارة زنى كه از اسلام خارج و مرتد شود. جنين آمده است: 


«آن زن كشته نمى شودء بلكه از او كارهاى سخت مى كشندء واز خوردنى ها و آشاميدنيها فقط به مقدار زنده ماندن باو مى 


دهك. براو لباس درشت 


(69). عن على (ع) أنّه قال: «إذا ارتدّت المرأه فالحكم فيها أن تحبس حتى تسلم أو تموتء و لا تقتل. 


و إن كانت أمه فاحتاج مواليها الى خدمتها استخدموها و ضيّق عليها بأشدّ الضيقء و لم تلبس إِلَا من خشن الثياب بمقدار ما 


يوارى عورتها و يدفع عنها ما يخاف منه الموت من حر أو برد و تطعم من 


خشن الطعام حسب ما يمسكك رمقها ...) 

دعائم الاسلام ج ؟/ »58٠‏ كتاب الردّه و البدعه» فصل ١‏ حديث .12٠١‏ 

(:/0). مستدركك ج / 0757 باب ”از ابواب حد مرتد» حديث .١‏ 

(1/"). لا- و فيه أيضا فى حديث المرتدٌ: «و إن كانت امرأه حبست حتى تموت أو تتوب.» 
دعائم الاسلام ج 48/١‏ كتاب الجهاد, ذكر من يسع قتله من اهل القبله. 

(1/0"). ر. كك: مستدركك ج 7/ 167 باب ”از ابواب حدٌ مرتد حديث ”. 
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مى يوشانند» و با زدن وادار بر نماز خوانى مى كنند.» 


شيخ صدوق نيز همين روايت صحيحه را از «حماد)» از «حلبى» نقل كرده استء با اين تفاوت كه در نقل او به جاى «لباس 


درشت»» «درشت ترين لباسها» وجود دارد. 73/99 ”7 


در هر حالء بايد كفت كه زن مرتد را نمى كشندء بلكه او را زندانى مى كنند تا زمانى كه توبه كند و يا اينكه جندان بماند تا 


بميرد. فقهاء اماميه ما بر همين مطلب فتوا داده اند» جنانكه در كتاب شرايع فرموده است: 


«زن بدليل مرتد شدنش كشته نمى شود» هر جند كه مرتد فطرى بوده باشد» بلكه هميشه در زندان نككاه داشته مى شود؛ و در 


مواقع نماز او را مى زنند تا نماز بخواند.) 
در جواهر [كه شرح شرايع است] يس از ذكر مطلب ياد شده از شرايع در ذيل آن فرموده است. 
دليل اين مطلب» روايات و نيز هر دو نوع اجماع يعنى اجماع محصّل و منقول مى باشد) (3537/5) ٠١‏ 


[آنجه كفتيم فتاواى فقهاء شيعه درباره زن مرتد بود] و اما فقهاء اهل سنّت و جماعت,ء در اين مسأله اختلاف نظر دارند. شيخ 


طوسى ره در كتاب مرتد از 


كتاب خلاف خود. مسأله ١‏ جنين مى نويسد: 


«ازن هركاه مرتد شود كشته نمى شود بلكه زندانى شده و مجبور به يذيرش مجدد دين اسلام مى شود. تا اينكه از ارتداد خود 
بركردد ويا اينكه در زندان 


[لرفسرة؟ فك صحيحه الحماد عن ابى عبك الله (ع2 في المرتده عن الاسلام قال: رلا تقتل» و تستخدم خدمه شديده» و تمنع الطعام 


والشراب لاما بك نفسهاء و تليبس خشن الثياب» و تضرب على الصلوات.» و رواه الصدوق باسناده عن حماد عن الحلبى 
مثله» انا انه قال: «أخشن الثياب.) 


وسائل ج 8594/١8‏ باب *از ابواب حدّ مرتد» حديث .١‏ 
(ع/”). جواهر الكلام ج /8١‏ ١اع‏ 


از فقهاء شيعه ابن ادريس مى كويد حتى اعدام زن محارب نيز بر خلاف احتياط مى باشد و زندانى كردن او مانند زن مرتد 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج #, ص: 750 


بميرد. ابو حنيفه و ياران او نيز همين را كفته اند. و اضافه كرده اند كه اكر زن مرتد [از كشور مسلمين كريخته] و خود را بدار 
الحرب برساند و به كفار ملحق شود در صورت دستيابى مسلمين بر او به اسارت و برد كى كرفته مى شود. از على (ع) نيز 


روايتى نقل شده مبنى بر جواز استرقاق و به برد كى كرفته شدن او. قتاده نيز همين را كفته است. 


شافعى كفنه است» هر كاة وى مرتد. شود مانتدك مرخ مزاتك كه من شود مشروظ: ين اكد از ارثداد خوددير تكردة. ابوابكز يز 
همين را كفته است از على (ع) نيز روايت شده است كه آن حضرت فرمود: هر مرتدى بايد كشته شود» جه زن باشد واجه مرد 


(كل مرتد 


مقتول» ذكرا كان أو أنثى). از تابعان» حسن بصرى و زهرى و از ميان فقهاء نيز اوزاعى» ليث بن سعد احمد بن حنبل و اسحاق» 
همين را كفته اند. 


اما دليل ما [طايفة اماميه بر فتواى خودمان] عبارتست از اجماع علماء طايفه اماميه و روايات آنان در اين باره. جنانكه از رسول 
خدا (ص) نيز روايت شده كه آن حضرت از كشتن زنان و كودكان نهى فرموده استء و تفاوتى ميان كودكك و زن نككذاشته 
است. و باز از آن حضرت روايت شده كه از كشتن زن مرتد بخصوص نهى فرمود. از ابن عباس نيز نقل شده كه كفت: زن 
مرتد را زندانى مى كنند» او را نمى كشند. 


علاوه بر اينها اصل بر حفظ و حقن خون است. و دليل ويزه اى بر جواز قتل زن مرتد اقامه نشده است. كسى كه مدعى جواز 
قتل اوست. بايد بتواند دليل اقامه كند.) 73/0١‏ " 


ابن قدامه در كتاب «مغنى») خود بعد از نقل قول «خرقى» در اين باره كه كفته است: 


«هر مرد و زنى كه عاقل و بالغ باشد و از دين اسلام خارج شود سه روز براو سخت مى كيرند واو را دعوت بيذيرش اسلام 
من كنتن | كر از اوتذاد خود يركتقد كه[ ازادشان مي كنند] و اكز ازارتداد خوه بركتسد آناذارا 


(/6. الخلاف ج ا اا 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 768 
مى كشند.) 

ابن قدامه بر سخن خرفى افزوده اشبت: 


«در وجوب قتل و اعدام فرقى ميان زن و مرد نيست. اين مطلب از ابو بكر و على (ع) روايت شده استء و حسن [بصرى ]. 


زهرى و نخعى و مكحولء حمادء مالكك. ليث؛» اوزاعى» شافعى و اسحاق نيز همين 


را كفته اند. 


از على (ع) و حسن و قتاده» نقل شده كه زن مرتد را به اسارت و برد كى مى كيرند» اما نمى كشندء براى اينكه ابو بكر زنان و 
فرزندان بنى حنيفه را به برد كى كرفت و زنى از آنان را به على (ع) بخشيد كه محمد بن حنفيه از او متولد شد. و اين كارها 


در حضور كروهى از صحابه يبامبر انجام كرفت و هيج كس بر آن اعتراض نكردء بنابراين خود اين اجماع به شمار مى آيد. 


فرموده است: «زن را نكشيد» و نيز بدليل اينكه زن در حالت كفر اصلى مانند كودكان است و كشته نمى شود» يس بدليل كفر 


اما دليل ما [ابن قدامه و يارانش] بر فتواى خود سخن ييامبر (ص) است كه فرمود: «هر كس دين خود را عوض كند اورا 
بكشيد»- من بدّل دينه فاقتلوه- اين حديث را بخارى و ابو داود روايت كرده اند.) (ع/اث”7 " 


آنجه كه از حديث «دعائم الاسلام» بدست مى آيد ايندست كه زن مرتد در صورتى كه توبه كند و مجددا اسلام را بيذيرد بايد 
از زندان آزاد شود. و اين مطلب اظهر و اقوى استء زيرا دليلى وجود ندارد كه او بعد از اصلاح شدن و اسلام يذيرفتن باز در 
زندان بماند. اين مطلبى است كه از ظاهر كتاب خلاف شيخ طوسى نيز استفاده ميشود. در جواهر نيز در اين باره جنين كفته 
است: «بلى» اكر زن مرتد توبه كند مورد عفو قرار مى كيرد جنانكه تعدادى از علماء هم 


باين مطلب تصريح كرده اند.) (ل/ا/ا”) "ا 


(/0). المغنى ج /٠١‏ 6/. 

(00). الجواهر ج /5١‏ 217. 
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در تحرير [علّامه حلى] نيز آمده است: 


(كر زن عزتة نويه "كلد موحة أشنت كذاتوية اق بذترفته شود و زندان از او ساقط شود هر جند كه ارتداد او فطرى باشد.» 


لكبا7 7 
در مسالكك نيز آمده است: 


«زن مرتد در صورت خوددارى از توبه» بصورت دائم در زندان مى ماند» لكن اكر توبه كندء توبه اش را مى يذيرند» هر جند 
كه ارتداد او فطرى باشدء و اين نظر اصحاب ما اماميه است.) 01/97 " 


لكن صاحب كتاب مسالكك بعد از بيان مطلب فوق در آن مناقشه نموده و كفته است كه احتمال هست كه مجازات زنى كه 


مرتد فطرى باشدء» زندان ابد بوده باشد و توبه او را نيذيرند» جنانكه توبه مرد مرتد فطرى را نمى يذيرند. 


براى تأييد و تقويت بيشتر آنجه كه كفتيم» ممكن است به احاديثى كه مى كويند بايد بر زن مرتد در زندان سخت كيرى 
نموده و با زدن او را مجبور باقامه نماز نمود, بتوان استناد كرد. شاهد ما براين مدعا روايتى است كه قبلا-از كتاب دعائم 
الاسلام نقل كرديم. مضافا بر اينكه حاكم اسلامى مى تواند حدودى را كه از طريق اعتراف و اقرار شخص مجرم به ثبوت 
رسيده عفو كندء و حتى به نظر شيخ مفيد ره حاكم مى تواند همه حدود را عفو كند اعم از اينكه از طريق اعتراف و اقرار ثابت 
شده باشد و يا از طريق بتنه» جنانكه قبلا 


نقل كرديد. اين مطلبى است كه دركك آن به دقت و باريكك بينى نياز دارد. 


جنانكه قبلا هم كفتيم منظور از «حبس دائم) زن مرتد» عدم محدوديت حبس أو به محدوده زمانى ويزه و معين مى باشدء نه 


نككهداشتن وى در زندان براى هميشه هر جند كه روى به صلاح و توبه ككذاشته واز ارتداد خود بركشته باشد. 


(/70). تحرير الاحكام ج ؟/ 70؟. 


(0/4”), مسالكك ج ”/ الء. 
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سوّم» از موارد زندان ابد - ايلا ء كننده هركاه كه از رجوع خوددارى كند: 


-١‏ در روايت صحيحه ابو بصير از امام صادق در معلى اصطلاح ايلاء جنين آافدة است: 


(ابلا آنست كد هرد ضوكند يخوزد كديا زنش عمبسير نشذه وبااو زناشوثى تكتد. يس اكر زن به ابخ كار شوهغرش ضير كدن 
كه صبر كرده است. ولى اككر داورى اين امر را نزد حاكم و امام مسلمين ببرد» او مرد را جهار ماه مهلت مى دهدء بعد از جهار 
ماه باو مى كويد: يا بايد با اين زن زناشوئى و مجامعت كنى و يا او را طلاق بدهىء اكر مرد از انجام يكى از اين دو كار 


خوددارى نمودء امام اورا بطور دائم حبس مى كند. ان 


"- در خبر حماد بن عثمان از امام صادق (ع) هست [كه از آن حضرت سؤال شد]: اكر ايلاء كننده از طلاق زن خوددارى كند 


[جه بايد كرد]؟ حضرت فرمود: 


«روش على (ع) در اين باره جنين بود كه زندان و حصارى از جوب نى درست مى كرد و مرد ايلاءكننده را در آنجا محبوس 


مى ساخت و خوردنى ها و آشاميدنى ها را براى او ممنوع مى كردء تا زمانى كه زن را طلاق مى داد.) 037/1١‏ ” 


-'٠‏ در روايت غياث بن ابراهيم از حضرت 


صادق ع امنكة تسج 


«روش على (ع) براين بود كه هركّاه مرد ايلاء كننده از طلاق دادن زنش خوددارى مى كرد. حضرت او را در حصارى از 


جوب نى قرار مى داد و فقط يكك جهارم رزق مورد نياز او را مى داد, تا اينكه زنش را طلاق مى داد.) 7859 " 
*- در روايت مرسله صدوق نيز آمده است: 


روايت شده كه اكر مرد به زنش رجوع كرهده و با او همبستر مى شد او را آزاد مى كذاشتند. وكرنه او را در حصارى از جوب 


نى محبوس كرده و برايش از جهت خوردنى و آشاميدنى سختكيرى مى كردندء تا اينكه زنش را طلاق 


(8. وسائل ج 85١/1١8‏ باب 6 از ابواب ايلاء» حديث 8. 
.)8١(‏ وسائل ج /١5‏ ه6ه؛ باب ١١‏ از ابواب ايلاء حديث .١‏ 
(87). همان مدركك ج /١5‏ 5ه باب 1١‏ از ابواب ايلاء حديث ". 
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مى داد.) 785 ” 


ه- در تفسير عياشى از صفوان بن يحيى از برخى از اصحاب نقل شده كه از حضرت امام صادق (ع) دربارة مرد ايلاء كننده 
اى كه از طلاق دادن زنش خوددارى مى كند» سؤال شد؟ آن حضرت ياسخ دادنك: 


روش على (ع) اين بود كه آن مرد را در داخل حصارى از جوب زندانى مى كرد و خوردنى و آشاميدنى را از او منع مى كرد 
تا اينكه او وادار به طلاق مى كرديد.) 7*١‏ م 


#- در وسائل از تفسير على بن ابراهيم آورده كه او كفت: 


«اروايت شده است كه امير المؤمنين على (ع) حصارى از جوب نى ساخت و مردى را كه از زنش ايلاء كرده و بعد از كذشت 


جهار ماه نه رجوع كرده و نه او را 


طلاق داده بود» در آنجا زندانى ساخت و فرمود: يا بايد به همسرت رجوع كرهه و با او زناشوئى كنى و يا او را طلاق بدهى؛ 


در غير اين صورت اين حصار جوبى را بآتش خواهم كشيد.) 


به جز اين روايات» اخبار ديكرى نيز در اين زمينه وارد شده است كه در برخى از آنها اصطلاح «وقف» [به معناى بازداشت] 
بكار رفته است. طبق مفاد اين اخبار و روايات بعد از كذشت جهار ماه از تاريخ وقوع ايلاء» حاكم شرع مرد ايلاء كننده را بين 
رجوع به زن و يا طلاق او مخر مى كند. اين مطلبى است كه فقهاء ما اصحاب اماميه و نيز اكثر فقيهان اهل سنّت بدان فتوا داده 
اند. لكن برخى از فقهاء عامه مى كويند: وقت رجوع بزن همان جهار ماه است. اكر آن جهار ماه بسر آيد و در آن مدّت مرد 
به زنش رجوع و با او همبستر نشودء قهرا و خودبخود طلاق واقع مى شود. آن هم از نوع طلاق بائن. لكن برخى ديككر از علماء 
آنان مى كويندء اين طلاق قهرى از نوع طلاق رجعى است. براى آكاهى بيشتر به كتاب الخلاف شيخ طوسى مراجعه كنيد. 
4 * 


(78). همان مدركك همان باب» حديث 8. 
(8”). وسائل ج /١5‏ 852 باب ١١‏ از ابواب ايلاء حديث # و 7. 
(26). ر. ك: الخلاف ج ؟7/ 8. 
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جهارم از موارد زندان ابد - دستيار قتل: 


[منظور ما از «دستيار قتل») كسى است كه ديكرى را نككاه دارد تا فرد ديكرى او را بكشد. در اين زمينه نيز اخبار و احاديثى به ما 


رسيده اس از جمله]: 


-١‏ در روايت صحيحه حلبى از امام صادق (ع) نقل شده 


كه فرمود: 


«على (ع) دربارة دو مردى كه يكى از آنان فردى را نككاه داشته و ديكرى او را كشته بود» جنين قضاوت كرد كه فرمود: مباشر 
قتل كشته مى شود [به عنوان قصاص] و شخص ديكر [يعنى دستيار قتل] نيز بايد تا ابد در زندان بماند با وضع مغموم و بميرد» 
جنانكه او شخص مقتول را تا لحظه مركك نككاه داشته است و او به حالت مغموم مرده است. 27*8١‏ " 


لات عفد بنك دركر.هوائقة سماعه اسبث كه .مى كويل: 


«دربارة مردى كه هجوم آورد تا مرد ديكرى را بكشد و لكن اواز دست شخص مهاجم فرار كرد؛ مرد ديكر با او مواجه شد و 
اورا كرفت تا آن مرد مهاجم رسيد و او را كشتء على (ع) در اين قضيه جنين قضاوت فرمود: مردى را كه آن شخص را 
كشته بود» قصاص كرده و به قتل رسانيد. در مورد شخص ديكرى كه آن فرد مقتول را نككّاه داشته بود دستور داد تا زمانى در 
زندان نكاهش دارند كه بميرد» جرا كه او فرد مقتول را تا لحظهٌ مركك نكماه داشته است. (/41/) 8 


- روايت معتبر سكونى از امام صادق (ع) كه فرمود: 


«سه نفر بودند كه مرافعه اى را نزد على (ع) آوردند. يكى از آنان شخصى را نككاه داشته و فرد ديككر او را كشته بود فرد سوم 
نيز در آنجا ناظر قضيه بوده و صحنه را مى ديده است [بدون اينكه در نجات مقتول بكوشد|] امير المؤمنين (ع) دربارة آن 
شخص ناظر قضاوت كرد كه جشمانش را كور كنند» در مورد كسى كه با نككاه داشتن شخص مقتول دستيار قتل او شده بود 


دستور داد.» 


أي افا زهان فر اارسة ةالح ع كن :دن رتدان تكد داز نلا اجبالكة 


(82). وسائل ج 8/14 باب 17 از ابواب قصاص نفسء حديث .١‏ 

0 سان ماخدو همان نات ديت ١‏ 
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او مقتول را نكنه داشته بود دربارة شخص قاتل هم دستور قصاص و قتل او را داد.) 


ذزاين درك متنظون اذ تحصن (ناظن وز تكاف كتنده حيست ؟ آنا 'منظور :صرف تنكاة كردن واثاظر ضبحية يون امنشة ونا ايكه 
0 «د بده بان» كماشتةٌ قات ذه وبااب١‏ كارش بهذ او را مساعدت در قد ده است؟ در اينجا دو احتمال 
سشحخض «دنكة باق و نودةوانا ان دارسن ةصحو 00 5 مى د 92 
است. احتمال دوم متيقّن به نظر مى رسدء بنابراين التزام بآآن ضرورت دارد. جون [طبق قاعده معروف تدرأ الحدود بالشبهات] 
اجراى حدود با ييدايش شبهه منتفى و متوقف مى شود. مؤيد اين مطلب حديثى است كه بعدا از كتاب دعائم الاسلام نقل 


خواهيم كرد ودر ضمن آن آمده است: «... فرد ديكر بآن دوتن مى كر شك رام ؟ 


*- روايت «عمرو بن ابى مقدام» حاكى از آنست كه مردى نزد منصور [خليفه عباسى] از دو نفر شكايت كرد و كفت شبانه 
برادرش را از خانه بيرون كشيده اندء و يكى از آن دو او را كرفته و دومى او را كشته است. منصور [دوانيقى] از امام جعفر 
صادق (ع) خواست دربارة آنان داورى كند. آن حضرت دستور داد كه برادر آن شخص مقتول [به عنوان صاحب خون و 
قصاص كننده] كردن قاتل را بزند» سيس بوى دستور داد تا يهلوى آن شخص نككّاه دارنده را مورد ضرب قرار دهد. و بعد 


دستور داد او را زندانى ساخته 


و به بالاى سر او بنويسند: «تا آخر عمر بايد در زندان بماند و در هر سال ينجاه ضربه شلاق بخورد.) 79١‏ 7 


شايد افزوده شدن «ضرب و شلاق» دراين حديث به خاطر اين باشد كه آنان فرد مقتول را شبانه با يورش بردن از منزلش بيرون 


كشيده اند. و يا اينكه بككوئيم اين از تعزيرات است و در تعزيرات صلاحديد با حاكم شرع است. 


ه- روايت صحيحه حريز» نيز بر مقصود دلالت مى كند وما آن رادر بحث مربوط به زن مرتد نقل كرديم كه فرمود: 


تم. وسائل 1 باب /ااءاز ابواب قصاص نفس »2 حديث ”3 
(084. وسائل ج /١4‏ 2378 باب 18 از ابواب قصاص نفسء» حديث .١‏ 
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«جز سه كس تا ابد در زندان نمى مانند: دستيار قتل» زنى كه مرتد وازاسلام بيرون شود و دزد بعد از آنكه [دو بار حد 


بخورد] ويكك دست و يكك ياى او بريده شده باشد [در بار سوّم محكوم به زندان ابد مى شود.]) 8790٠‏ * 
ع- در مستدرك الوسائل از كتاب «جعفريات» با سند ويه خود از «على) (ع) كزارش كرده كه: 


«دو مرد را نزد على (ع) آوردند كه يكى از آن دو شخصى را نكاه داشته و ديككرى نيزاز راه رسيده واورا كشته بود. آن 


حضرت در اين مورد فرمودنك: 


شخص نككّاه دارنده (- دستيار قتل) زندانى مى شود و تا لحظه فرا رسيدن م ركش در زندان ميماند. آن شخص ديكر كه 
مباشرت قتل را داشته» كشته مى شود.) 791١١‏ " 


/ا- باز در مستدركك از «دعائم الاسلام) از امير المؤمنين على (ع2 نقل شده كه: 


«(آن حضرت 


دربارة سه تن كه يكى از آنان مردى را كشته بود و دومى مقتول را نكاه داشته بود تا او بتواند اورا بكشد و سوّمى نيز ديده 
بانى آن دو نفر را كرده بود كه كسى بر آنان وارد نشود» جنين قضاوت فرمود كه قاتل كشته شود. دستيار قتل و نكاه دارنده 
مقتول ا ابد در زندان بماندء البته بعد از تازيانه خوردن در مرحله اول» و در هر سال نيز ينجاه تازيانه درد آور براو بزنند» و 


جشمان شخص سوم كه ديده بان و ناظر كار آنان بوده كور شود.» وم م 
8- بازهم در مستدركك از«كتاب درست بن منصور»» از برخى از علماء اماميه از امام صادق و امام باقر (ع) نقل كرده كه: 


«دربارة مردى كه بر مرد ديككرى حمله كرده و فرياد مى كرد: او را بككيريدء او را بكيريد! و شخص ديككرى كه آن مرد فرارى 


را كرفته و نككاه داشت تا شخص مهاجم سر رسيده و او را كشتء على (ع) جنين داورى فرمود كه: 


(90). وسائل /١8‏ 400 باب #5 از ابواب حدّ مرتد» حديث ”. 

(91). مستدركك الوسائل ج "/ *78, باب 18 از ابواب قصاص نفس حديث .١‏ 
(؟9"). همان مدرككء. همان باب حديث ". 
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شخص نكناه دارنده (دستيار قتل) زندانى مى كردد تا در زندان بميرد جنانكه او مقتول را تا لحظه مركك [در آغوش خود] 


محبوس ساخته است. شخص قاتل نيز كشته مى شود.) 797 ”7 


4- باز در مستدركك از «بحار) از «كتاب مقصد الراغب» نقل كرده كه: 


«على (ع) دربارة مردى كه مرد ديكرى را نككاه داشته و ديككرى او را كشته بود و نيز دربارة 


شخص ديكرى كه ناظر و ديده بان [آنان] بوده» قضاوت نمود كه شخص قاتل بايد كشته شود. جشم شخص ناظر و ديده بان 
را نيز بيرون آوردند كه ناظر كار آنان بوده و به يارى شخص مقتول نشتافته بود» شخص نككّاه دارنده مقتول (دستيار قتل) را نيز 
زندانى كرد تا در زندان مرد.) 79١‏ " 


-٠‏ در (سئن بيهقى) با سند ويزه او از «ابن عمر) روايت شده است كه رسول خدا (ص) فرمود: 


«ه ركاه جنين اتفاق بيافتد كه مردى مرد ديكرى را نككاه دارد» و ديككرى او را بكشد» شخص قاتل كشته مى شود و شخص نكاه 


دارنده نيز زندانى مى كردد.) لعن إن 


-١‏ باز در سنن بيهقى از «اسماعيل بن اميّها روايت شده كه او كفت: 


«قضاوت مربوط به شخصى را كه ديكرى را بككيرد و شخص ديكرى او را بكشد از يبامبر اسلام يرسش نمودند» آن حضرت 


فرمود: 


قاتل را مى كشندء و نككاه دارنده را زندانى مى كنند.» و اين در حالى است كه از طريق جابر از عامر از على (ع) روايت شده 


كه «شخص ييامبر اسلام اين قضاوت را انجام داد.) 6ة”7 ؟ 


(*947”). همان مدركء همان باب حديث ؟. 

(94”). همان مدركء همان باب حديث 04. 

(90»). سنن بيهقى ج 8/ 5١‏ كتاب الجنايات» باب الرجل يحبس الرجل الآخر فيقتله. 
(94"). همان مدركك/ -2٠‏ ١ه‏ همان باب. 
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اماميه به مضمون اين روايات فتوا داده اند. جنانكه در شرايع مى كويد: 


«اكر كسى ديكرى را نككاه دارد و شخص ديكرى او 


را بكشد. قاتل قصاص مى شود. اما دستيار قتل و نكاه دارنده قصاص نمى شودء بلكه او را محكوم به زندان ابد مى كنند. اكر 
شخص سوّمى هم ناظر بر كار آنان بوده [از نظر قصاص و خون بهاء] ضامن نيستء لكن جشمان او را نيز بايد كور كنند واز 
بينائى ساقط كنند.) (/91 0 " 


در كتاب «جواهر) | كه شرح همان شرايع است] در دنبالة مطلب ياد شده جنين افزوده است: 


«من هيج فتوا و نظر مخالفى در اين باره نيافته ام» بلكه آنجه از كتابهاى خلاف, غنيه و غير اينها آمده اين مسأله مورد اتفاق نظر 
و اجماع [علماء اماميه] است. دليل آن نيز روايات معتبر و مستفيض مى باشد.) 

همجنين صاحب جواهر بدنباله مسأله دوم نيز جنين افزوده است: 

«دليل اين مطلب بر اساس حكايت كتاب خلافء اجماع و نيز روايت سكونى مى باشد.) 79/7 " 

اما فقها اهل سدّت در اين مسأله اختلاف نظر دارند. جنانكه شيخ طوسى (ره) در كتاب خلاف (مسأله 78 از كتاب جنايات) 


آورده اسنت: 


«اصحاب ما طايفه اماميه در اين مسأله كه اكر كسى ديكرى را نككاه دارد و شخص ديكرى او را بكشدء روايت كرده اند كه: 
قاتل قصاص مى شود و شخص نككاه دارنده (دستيار قتل) نيز نا ابد در زندان نكهدارى مى شود تا بميرد. ربيعه [از علماء سنّت 


نيز] همين را كفته است. شافعى كفته است: 


اكر او را به عنوان مزاح و شوخى كرفته بوده است. جيزى بر او نيست. لكن اكر او را با اين انككيزه نككاه دارد كه ديكرى او را 


بكشد وو يا كتكك بزند بدون آنكه از قصد قتل او آكاه باشد, در اين صورت دجار كناه كرديده و بايد تعزيز و 


تنبيه بدنى شود. اين مطلب از على (ع) نيز روايت شده است فقهاء عراق 


(90). شرايع ج 5/ 199. 

(98. ج 87/ 8* (مطابق با 67/ 5 جاب و تصحيح ديكر.) 
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يعنى ابو حنيفه و ياران او نيز همين قول را بركزيده اند. 


مالكك [بن انس] كفته است: اكر نككاه داشتن او از باب بازى و شوخى بودهء جيزى بر او نيستء لكن اكر بانكيزه كمكك به 
كشته شدن مقتول بوده؛ دراين صورت قاتل و دستيار او هر دو از باب قصاص كشته مى شوند» درست مانند آنجا كه دو نفر 


او را مشتر كا كشته باشند. 


دليل و برهان ما طايفة اماميه بر فتوايمان» همانا اجماع علماء اين طايفه و روايات خاص شيعه مى باشد. بدليل اينكه از طريق 
شيعه جيزى بر خلاف آنجه كه ما كفتيم روايت نشده است. از ييامبر اسلام هم روايت شده كه فرمود: «قاتل كشته مى شود و 
نكاه دارنده مقتول زندانى مى كردد (- يقتل القاتل و يصبر الصَابر.) ابو عبيده در شرح اين حديث كفته است. منظور از آن 


اينست كه «حابس» كاذ دارنده مقتول حبس مى شود براى اينكه «مصبور» همان «محبوس است.») 


(مسأله /79): هركاه در كنار قاتل و دستيار او يكك نفر ديكرى هم باشد كه بر ايشان ديده بانى كند» جشمان او را كور مى كنند 
ولك كشن از واحك تخ لكن انو حنيفه كفتة است: والجن استث دنذه بان را يكشتد واندانكاه داوتدهنرا. مالكف كفي 
است: بايد نككاه دارنده كشته شود و ديده بان كشته نشود [درست مانند آنجه كه ما كفتيم.] شافعى كفته است: قصاص و 


كشتن جز بر قاتل مباشر واجب نيسث» نكاه دارنده و ديده بان هيج كدامشان 


كشته نمى شوندك. 
دليل ما (اماميه) بر نظر خودمان همانست كه در مسأله قبلى إوارة كفتيم.) روم م 


«ابن قدامه حنبلى» در كتاب «مغنى» بعد از اين سخن «خرقى): «اكْر كسى انسانى را نكاه دارد وانسان ديكرى اورا بكشد, در 


اين صورت قاتل كشته مى شود و شخص نككاه دارندةٌ مقتول نيز تا لحظه مركك در زندان مى ماند.») خود جنين كفته است: 


(99). الخلاف ج "/ .٠٠١‏ 
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«هيج اختلافى در اين نيست كه قاتل كشته مى شود. اما درباره شخص نككاه دارنده مقتول بايد كفت: اكر او مى دانست كه مى 


خزاهد او وا كشدة كشته من :شوة:و لك اكرانمى داتتث قائل ان شخص .را فى كشد جيزى بز اوالبشت: 


در صورتى كه نككّاه دارنده با اين انكيزه مقتول را نككاه داشته است كه قاتل او را بكشدء در اين صورت اقوال كزارش شده از 
احمد [حنبل] مختلف است: 


طبق كزارشى بايد او را زندانى كنند تا بميرد» اين قول عطاء و ربيعه نيز مى باشدء جنانكه از على (ع) هم روايت شده است. 
كزارشى از احمد [حنبل] اينست كه هم قاتل و هم دستيار او يعنى نككاه دارنده مقتول هر دو كشته مى شوند. و اين مطابق با 
قول مالكك است. ابو حنيفه» شافعىء ابو ثور و ابن منذر كفته اند» شخص نككاه دارنده معصيت كرده استء او را تعزير و تنبيه 
بدنى مى كنند و لكن نمى كشند. 


اما دليل ما [يعنى ابن قدامه حنبلى] بر قول خودمان عبارتست از روايت دارقطنى با سند ويد خود از «ابن عمرا مبنى بر اينكه 


رسول خدا (ص) فرمود: 


«ه ركاه فردى يكك نفر را نككاه دارد و فرد ديكرى او را بكشدء كشنده را مى كشند و نككاه دارنده را 


زندانى مى كنند. (- اذا امسكك الرجل و قتله الآخرء يقتل الذى قتل و يحبس الذى امسكك). 


دليل ديكر ما اينست كه او مقتول را تا لحظه مركك از خوردن و آشاميدن ممنوع و محبوس ساخته تا اينكه او كشته شده استء 


بنابراين خود آن شخص نيز بايد تا لحظه مركك محبوس بماند.) 2600 ع 


سبس در اينجا بحث مهم و مشكل ديكرى وجود دارد كه توجه بآن و تتبع و تيزبينى در حلش لازم مى باشدء و آن مسأله 
مشكل اينست كه آيا زندانى كردن دستيار قتل (- نككّاه دارنده مقتول) و كور كردن جشمان ديده بان و ناظر قتل و همجنين 
زندانى كردن دستور دهندة قتل» بنا بر آنجه كه خواهيم كفتء مانند قصاص از قبيل «حق الناس» است و در تنفيذ و اجراى آن 


شكايت و درخواست 


(600). المغنى لابن قدامه ج 4/ //6. 
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صاحبان خون معتبر است؟ و نيز مى توانند عفو كنند؟ و يا اينكه از قبيل «حق الله است كه براى استوارسازى و بريا داشتن نظام 


اجتماع وضع شده است؟ 


در صورت دوم آيا از مصاديق تعزيرات است كه جنانكه كفتيم امام مسلمين مى تواند در همه موارد آن را عفو كند. ويا از 
قبيل حدود است كه جنانكه كفته شد امام در صورت ثبوت با اقرار و اعتراف مى تواند عفو كند و در صورت ثبوت با يبنه 


نمى تواند؟ آيا از قبيل كدام يكك از اين موارد است؟ در مسأله وجوه جندى وجود دارد. 


ممكن است دربارةً وجه اول [يعنى اينكه حبس دستيار قتل» كور كردن ديده بان و حبس دستور دهنده قتل از حق الناس باشد] 
مناقشه و اشكال نمود. كه 


بعيد است در برابر خون يكك نفر بيش از يكك نفر به عنوان استحقاق قصاص شود. 


تسيت يداكوة قاتل ماش سد در ضووري كداصل 31 [يغتى قاتل] قابل عفر [از جاتب اولباك مقتول اسيق] بسن جكرنه انك 
كه فروع آن كه جرم شان كمتر از اصل است قابل عفو نباشد؟ 


در هر حال اين مسأله شايسته و نيازمند دقت و عمق نظر بيشترى استء و من تا كنون نديده ام كه از فقهاء كسى متعرض آن 


شده باشد. 


الله شابك بتوان كفت كه متعضاق احتباط اينست كه آن راجز يا درخواشت اولياء مقتول عملى و احراء لكشد» فوست مائئد 
قصاص شخص قاتلء دليل آن نيز اينست كه مسأله شبهه ناكك است و حدود نيز به محض بيدايش شبهه ساقط مى شوند [- 
تدرأ الحدود بالشبهات]. البته در اين مسأله جاى دقت و تأمل فراوان است. 


ينجم از موارد زندان ابد- كسى كه فرد آزادى را به كشتن شخص ديكرى فرمان دهد: 


-١‏ كلينى با سند صحيح از زراره از امام ابو جعفر [امام باقر (ع)] روايت كرده است: 
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«دربارة مردى كه مرد ديكرى را به كشتن مردى فرمان داده و او نيز او را كشته اسث [سؤال شد]ء آن حضرت فرمود: 


«آن كس كه او را كشته است كشته مى شود و كسى كه دستور قتل را صادر كرده است محكوم بزندان ابد مى شود تا 


بميرد.) ورمع 


همانند اين حديث از شيخ طوسى نيز روايت شده است. همجنين شيخ صدوق نيز همانند آن را نقل كرده با اين تفاوت كه در 


روايت شيخ صدوق آمده اسبت 


«مرد آزادى را به كشتن مرد ديكرى فرمان دهد ...) 6015 ع 


اصحاب ما فقهاء اماميه جنانكه خواهيم كفتء به مضمون اين روايت فتوا داده اند. 
ششم از موارد زندان ابد- شخص مملوكى كه بفرمان آقاى خود كسى را كشته باشد: 


-١‏ كلينى از على بن ابراهيم» از يدرشء از نوفلى از سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 


«در مورد مردى كه بندةُ خود را فرمان داده بود كه يكك مردى را بكشدء امير المؤمنين (ع) فرمود: آيا جز اينست كه بندهٌ هر 
كشته شود و خود او (مملوكك) بزندان سيرده شود.) 6079 6 


شيخ صدوق نيز همانند آن را با سند ويزْهٌ خود از «سكونى» روايت كرده است. 


(201). عن ابى جعفر (ع): «فى رجل امر رجلا بقتل رجل (فقتله)» فقال: يقتل به الذى قتله» و يحبس الامر بقتله فى الحبس حتى 


يموت. 
وسائل بج 18/ #ببات 11# زازواب قفناض تقد ديك :1 
.)6٠0(‏ همان مدركك همان باب: 2 امر رجلا حرًا 00 


(60). عن ابى عبد الله (ع) قال: قال امير المؤمنين (ع) فى رجل امر عبده ان يقتل رجلا فقتل»» فقال امير المؤمنين (ع): و هل 
عبد الرجل الا كسوطه او كسيفه؟ يقتل السيد و يستودع العبد السجن. 


وسائل ج 032/1١9‏ باب 15 از ابواب قصاص نفس حديث ”". 
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باز شيخ صدوق با زنجيره سند روايتى خود كه به كتاب «قضاياى على (ع)) منتهى مى شود همانند آن را نقل كرده و به عبارت 


«بنده نيز به زندان سيرده مى شود) افزوده است: «ثا اينكه بميرد.) 


همين روايت را با سند ويزه خود از على بن ابراهيم نقل كرده است. 059 ؟ 
-١‏ بيهقى نيز با سند ويرهٌ خود از «خلّاس» از على (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«هركاه آقائى بندهٌ خود را فرمان دهد كه مردى را بكشدء بايد توجه داشته باشيم كه او مانند شمشير و تازيانه اوستء روى اين 


جهت آن آقا و مولا بايد كشته شود و عبد او نيز زندانى شود.) (5086) 6 
شيخ طوسى در «نهايه» فرموده است: 


«ه ركاه انسانى انسان آزاد ديكرى را فرمان به كشتن يكك مرد بدهد و او نيز او را بكشد» قصاص بر قاتل مباشر واجب مى شودء 
و لكن فرمان دهنده را قصاص نمى كنند» و لكن امام اين حق را دارد كه تا يايان زندكى اش او را زندانى كند. 2608 © 


اكر كسى بنده و مملوكك خود را به كشتن ديككرى فرمان دهد و او نيز بكشدء حكم آنها درست همانست كه كفته شدء [يعنى 
خلاف آن را مى كويد» جون روايت شله: «مولا كشته مى شود و بندة او به زندان سبرده مى شود- يقتل السيد و يستودع العبد 


السجن.»» لكن 


رعيع), وسائل جلد وباب سابق: «و يستودع العبد فى السجن حتى يموت.» 


(600). سنن بيهقى ج 8/ 22١‏ كتاب جنايات» باب ما جاء فى امر السيد عبده. عن على (ع) قال: اذا امر الرجل عبده أن يقتل 
رجلا فانما هو كسيفه او كسوطه. يقتل المولى و يحبس العبد فى السجن. 


(6:2). حضرت استاد دامت بركاته» در ذيل بحث: «جهارم از موارد زندان 


ابد- دستيار قتل» مسأله اى را كه آيا زندانى شدن آمر بقتل از باب حق الناس است و متعلق باولياء دم يا از حقوق الله است و 
براى استوارسازى و بريا داشتن نظام اجتماع؟» مطرح كردند, لازم بتذكر است كه اين سخن شيخ طوسى (ره) مؤيد اين قول 
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سخن قابل اعتماد همانست كه ما كفتيم.) 06017 © 


باز شيخ طوسى در مسأله “از كتاب الجنايات در «خلاف» خود جنين فرموده است: 


«در اين مسأله كه هركاه آقائى غلام خود را به كشتن شخص ديكرى فرمان دهد و غلام نيز او را بكشدء آيا قصاص براى جه 
كسى واجب استء روايات ما اختلاف دارد. در برخى از روايات كفته شده است كه آقاى غلام بايد قصاص شود و نه خود 
غلام؛ در برخى ديكر از روايات بدون اينكه توضيح و تفصيلى در كار باشد آمده استء غلام بايد قصاص شود. 

دليل اين مطلب اين ستكه اككر غلام يكك فرد خردمند و ممّيز باشد و مى داند آنجه كه آقايش باو دستور داده انجام دادنش 


تشخيص دهد و اعتقادش اين ستكه هر جه آقايش فرمان دهدء اطاعتش آن بر او واجب استء. در اين صورت آقا و مولاى او 
را بايد قصاص كنند. 


سخن قوى و قابل قبول در نزد من [شيخ طوسى] اين ستكه بككوئيم: اكر غلام مى دانسته است كه 


آن شخص مستحق كشتن نيست و يا اينكه نمى دانسته ولى امكان كسب 1 كاهى داشته استء در اين صورت بايد او را قصاص 


كرد و لكن اككر غلام صغير و يا ديوانه باشد» قصاص از او ساقط و ديه يرداخت مى شود ...) 6:8 5 
در كتاب «مغنى» ابن قدامه حنبلى نيز آمده است: 


«اكر غلا.م حرمت قتل را بداند» بايد او را قصاص كنندء و مولاى او را تأديب و تعزير كنند» بدليل فرمانى كه صادر كرده و 
منجر به قتل شده است. تأديب او نيز بنا بر صلاحديد امام است كه يا حبس مى كنند و يا تنبيه بدنى. اككر غلام از حرمت قتل او 


(/601). نهايه/ لاعلا 
(20). الخلاف ج 77 48. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص: 72١‏ 

احمد [حنبل] نيز ككفته است: او را كتكك مى زنند و تأديب مى كنند. ابو طالب از او [احمد حنبل] نقل كرده كه او كفته است: 
مولا را از باب قصاص مى كشند و غلام را زندانى مى كنند تا زمانى كه بميردء براى اينكه غلام همانند شمشير و تازيانة مولاى 
خود مى باشد. على (ع) و ابو هريره نيز همين را كفته اند. 

على (ع) كفته است: غلام را نيز بزندان مى سيارند. از جمله كسانى كه اين سخن را كفته شافعى است. و از جمله كسانى كه 
به قصاص و قتل مولا نظر داده اند على (ع) و ابو هريره است. قتاده كفته است: هر دو [يعنى هم مولا و هم غلام] را مى كشند.) 


و8209 ع 


[در مقام جمعبندى اين روايات و اقوال» بويزه اصحاب خود ماء بايد كفت] روايت صحيحه زراره با 


سند صدوق مختصٌ بآنجائى است كه مأمور «آزاد) باشد. و طبق نقل شيخ كلينى و شيخ طوسى هر جند كه مطلق است و قيد 
«آزاد» بودن ندارد» و لكن روايت معتبر سكونى در اين خصوص وارد شده و حتى حاكم بر اين روايت استء بنابراين [در مقام 


قر اخادة] ماووانه سكزق حمل الى كنم 


روايتى هم كه از سخن بيهقى نقل كرديم مؤيد آنستء بلكه مى توان كفت روايت موثقه اسحاق بن عمار نيز مؤيد آنست كه 


از امام صادق (ع2 روايت نموده: 


دربارة مردى كه غلا-م خود را فرمان داده تا شخص ديكرى را بكشد واو نيز كشته است [آيا آنان را جكونه بايد مجازات 


كرد؟] آن حضرت فرمود: «مولاى او را مى كشند (يقتل السيّد به). ©1٠١9‏ 5 


العه اعبار عقلكض تز ابن وا تأند فى كند صرق اغلن اينطو اث كه غلامان سخر ارادةو فرمان مولكى عوى عستتو 


توجهى باين ندارند كه در برابر فرمان خالق و خدا نبايد از فرمان مخلوق او [يعنى مولاى خودشان] اطاعت نمايند. 


البته مى توان كفت: اكر غلام» آ كاه و متوجه باين مسأله باشد و با اين حال از مولاى خود [در كشتن آن شخص] فرمان ببرد» 


قصاص متوجه اوست. جون در 


(6:4). المغنى ج 94/ 8/9. 


.١ وسائل ج 14/ *؛ باب 158 از ابواب قصاص نفس حديث‎ .)6٠١( 
787 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج © ص:‎ 


بق ضووات استهاد عمل قتل بداقاتل مباشر اقوى از استناف آن يديكرى است كرابن ضورت ووانت معتر سكوتى واثيز يايد نه 
«اغلب موارد؛ حمل كنيم» جنانكه ظاهر جنين است. اين مسأله شايستةُ دقت و تدبر فراوان است. 


هفتم از موارد زندان ابد - كسى كه قاتل را از جنك اولياء مقتول فرارى دهد: 


اساتيد و مشايخ سه كانه [كلينى. 


طوسى و صدوق] با سند صحيح خود از حريز از امام صادق (ع) روايت كرده اند كه او كفت: 


«من از آن حضرت يرسيدم دربارة مردى كه مرد ديككرى را به عمد كشته و او را براى قضاوت نزد والى آورده اند و والى نيز 
[حكم به قصاص و قتل او داده] و او را بجنكك اولياء مقتول سبرده است تا او را بكشنده در اين ميان دسته اى قاتل را از جنكك 


آنان رها ساخته و فرارى مى دهند [آيا در اين مورد جه بايد كرد؟] آن حضرت فرمود: 


«من جنين مى بينم كه بايد فرارى دهند كان را زندانى كنند (طبق نقل من لا يحضره الفقيه: تا ابد زندانى كنند)» تا آنان قاتل را 


بياورند و تحويل بدهند.) 

يرسيده شد اكر در ايامى كه آنان در زنداننئد قاتل فرارى بميرد جه بايد كرد؟ 

حضرت جواب داد: 

«اكر بميرد آن دسته فرارى دهنده بايد جميعا ديه و خون بهاى او را باولياء مقتول بدهند.) 811١‏ © 
شيخ طوسى در مبحث «كفالات» از كتاب «نهايه» كفته است: 


«هر كس كه آدم كشى رااز دست اولياء مقتول با توسل بزور فرارى دهدء 


.)©1١(‏ عن حريز عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن الرجل قتل رجلا عمداء فرفع الى الوالى» فدفعه الوالى إلى اولياء المتقول 
ليقتلوه» فوثب عليه قوم خلصوا القاتل من ايدى الاولياء؟ قال: ارى أن يحبس الذين خلصوا القاتل من ايدى الاولياء (ابدا- 
الفقيه) حتى يأتوا بالقاتل. قيل: فان مات القاتل و هم فى السجن؟ قال: إن مات فعليهم الديه» يؤدّونها جميعا إلى اولياء المقتول. 


وسائل ج /١4‏ ع0 باب 18 از ابواب قصاص نفسء حديث ١‏ وج 212٠/17‏ باب 18 از كتاب ضمان حديث .١‏ 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج © ص: 7817 
خون بهاى شخص مقتول را ضامن مى كرددء مككر اينكه قاتل فرارى را آورده و تحويل اولياء مقتول دهد.) 0617 ؟ 


جنانكه ملاحظه مى فرمائيد در سخنان شيخ طوسى هيج اشاره اى به «زندان» و اينكه شخص فرارى دهندة قاتل را «مجبور) به 
احضار قاتل مى كنند» وجود ندارد. 


بلكه از ظاهر آن جنين فهميده مى شود كك اكر خون بهاء را بيردازد تبرئه و آزاد مى كردد. لكن بذيرفتن جنين قولى مشكل 
استء جرا كه هيج دليلى وجود ندارد كه ما رااز عمل كردن بظاهر روايت [كه آن را مشايخ ثلاثه روايت كرده اند] بازدارد. 


خوانند كان براى بى كيرى بيشتر بحث مى توانند به جايكاههاى احتمالى آن در كتب فقهى مراجعه كنند. 


همانند اين مسأله همانا مسأله كفالت است؛ در باب كفالت نيز جنانكه قبلا كفتيم» علماء كفته اند كه كفيل را زندانى مى كنند 
تا شخص مورد كفالت (مكفول) را احضار كرده ويا وجه متعلق بر ذَمَرِهُ او را ادا كند. ظاهر عبارتشان نيز جنين معلوم مى كند 
كد كفيا عياةاتحابه يكن او ادن قو قر اسك اليه بيشت ما بد يبرو ال غلامه در كانه مذ كزه الفقياء و غير نان ماله 
را مورد خدشه و اشكال قرار داديم, بنابراين خوانند كان مى توانند [در ذيل بحث يازدهم از مباحث زندان» نمونه يازدهم از 
دستهُ اول از روايات مربوط به زندان تحت عنوان] زندانى كردن كفيل تا اينكه شخص مكفول را احضار كند» تفصيل بحث را 
ملاحظه كنند. البتّه جايكاه مناسب براى ياد كردن اين مسأله نيز همانجا بود» لكن ما بمناسبت روايت منقول از «من لا يحضره 
الفقيه» كه داراى وارهٌ «ابدا» بود» در اينجا ياد كرديم. 


هشتم از موارد زندان ابد - محارب محكوم به نفى بر طبق آنجه كه در برخى از روايات و فتاواست: 


١‏ - عياشى از ابى جعفر 


محمد بن على الرضا (ع) نقل كرده كه: 


(؟61). نهايه/ "١2‏ 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: ع 

«دزدان هر كاه كه راهزنى كنند و اسلحه بكشند و لكن كسى را نكشته و مالى را بغارت نبرده باشند [مجازاتشان اينست كه]ء 
زندانى شوند و معناى نفى از زمينه كه در آيه شريفه: نفيهم من الأرضء نيز همين است.) 2619 © 

"- در «مسند زيد) او از يدرشء از جدّشء از على (ع) نقل كرد كه فرمود: 

«دزدان هر كاه كه راهزنى كنند و اسلحه بكشند و لكن كسى را نكشته و مالى را بغارت نبرده باشند» بايد زندانى شوند تا اينكه 
ذو دق اشيرق ومسا نشي رسن انه شر فده انواس لاذه نز عم امع مع 

در اين باره فتاواى مربوطه را نيز ييشتر نقل كرده ايم. 


*- در روايت عبيد الله مدائنى از امام صادق (ع) نيز مده است: 


(أكر كفئ بادا محارية كندبؤ در قامساعتن زمين سعن و كوشكن تمايد والكن كسى وراتكفتة و مالى را يفاو درده 
باشد» مجازات او نفى از زمين (- نفى من الارض) است. 
راوى كويد: من كفتم: آيا ميزان نفى جقدر است؟ 


فرمؤةتد: ان اناشرزميقى كدادن ان زسقة فكة سال به حاق ذيكر تعية من شوق وزكو ضسمنامه ا به مردهان آن 
سرزمين نوشته مى شود كه او يك فرد تبعيد شده استهء بنابراين با او هم غذا نشويدء با هم جيزى نياشاميد» و با او مناكحت 
تكتيك: :از آنجا نير نا همين شيوه به مترزمين ديكز شعيد مى شود اين حالات ادافة بيدا فى كد تا زماتى كهاو توبه كرذة و 


خوار كردد.) 2186 ع 


.)6١( 


وسائل ج /١8‏ 87”8. باب ١‏ از ابواب حدّ محارب» حديث ١‏ 


(61). اذا قطع الطريق اللصوص و اشهروا السلاح و لم يأخذوا مالا و لم يقتلوا مسلماء ثم أخذواء حبسوا حتى يموتواء و ذلكم 
نفيهم من الارض. مسند زيد 077 كتاب السير» باب قطاع الطريق. 


(610). عن ابى عبد الله (ع): و ان حارب الله و سعى فى الا-رض فسادا و لم يقتل و لم يأخذ من المالء نفى فى الارض. قال: 
قلت: و ما حدٌّ نفيه؟ قال: سنه نيفى من الارض التى فعل فيها إلى غيرهاء ثم يكتب إلى ذلكك المصر بأنه منفى» فلا تؤاكلوه و لا 
تشاربوه و لا تناكحوه» حتى يخرج إلى غيره» فيكتب إليهم ايضا بمثل ذلك. فلا يزال هذه حاله سنه فاذا فعل به ذلكك تاب و هو 
صاغر. 


تهذيب ج "13 باب حد سرقت و ... حديث .15١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 780 


مقتضاى اين حديث اينست كه مدّت زندان او نيز يكك سال باشد» جون كه زندان عوض «نفى و تبعيد) است. لكن در جواهر 
الكلام كفته است: 


«... اما مصنف [يعنى صاحب شرايع محقق حلى] و ديكران» بلكه اكثر علماء نظر داده اند كه مقتد به يكك سال نيستء بلكه بايد 


كفت يك سال :1ن انن سعيد [حلى] تقل قول شد الست 621 


نهم از موارد زندان ابد - مثله كردن [يا صورتكرى]: 


[در روايت تعبير شده است از جمله كسانى كه از نظر اسلام محكوم بزندان ابد هستند كسى است كه «يمثّل). اين يمثّل هم 
مثله كردن معنى مى دهد و هم درست كردن تمثال يعنى مجسشمه سازى و اينكك سند و متن آن روايت را ملاحظه مى كنيد|: 


كلينى از حماد نقل مى كندء او از امام صادق (ع) كه آن 


حضرت فرمود: 


«جز سه كس ديككرى محكوم بزندان ابد نمى شود: كسى كه مثله مى كند ويا تندديس سازى مى كند» زن مرتد» دزد بعد از 


آنكه يكك دست و يكك ياى او [به عنوان حد] بريده شده باشد.) (/ا1©) ع 


علامه مجلسى در كتاب «مرآت العقول» درباره حديث ياد شده و معناى «الذى يمثل» جنين فرموده است: 


«يمثّل از ريشه تمثيل بمعناى صورتكرى و مجسمه سازى است. و يا اينكه بمعناى مثله كردن مى باشد كه همان شكنجه دادن, 
يا بريدن بينى» كوش ها و دستها و ياهاى يكك فرد است. البته زندانى كردن در اين دو مورد خلاف نظر مشهور است. در 
كتاب تهذيب آمده است: [سه كس در زندان تا ابد مى مانند از جمله] كسى كه دستيار قتل واقع شده و كسى را بككيرد تا 
ديكرى او را 


.0917 /-ع١ جواهر ج‎ .)8١( 


(61). عن ابى عبد الله (ع) قال: لا يخلّد فى السجن الا ثلاثه: اذى يمثّلء و المرأه المرتدّه عن الاسلام؛ و السارق بعد قطع اليد 
والرجل. 


وسائل 10 اولع باب 6 از ابوانب حد سرقت حديث 0 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: 2 


بكشد. شيوه نقل تهذيب موافق ساير روايات و سخنان علماء ما اماميه است و اين رادر آينده خواهيم كفت. شايد در اين 


روايت هم بجاى «يمثل) وازه «يمسكك) بمعناى كاه بدارد» بوده» و مورد دستبرد و تصحيف قرار كرفته است.) 52١8‏ ؟ 


روايت مورد اشارة مجلسى در تهذيب را ما بيشتر ضمن بحث مربوط بزن مرتد از «حريزا نقل كرديم. صاحب وسائل الشيعه نيز 
آن را نقل كرده است. #١9١‏ ع 


بنابراين» اككر حديث كلينى صحيح باشدء بناجار بايد كفت: منظور از فعل مضارع 


بزندان كند البته بايد تدبّر بيشترى در مسأله انجام داد. 


دهم از موارد زندان ابد - منجمى كه به كار تنجيم اصرار ورزد: »519٠«‏ © 
در نهج السعاده آافدة اشت” 


«على (ع) بانكك حركت [به سوى نهراون] در داد» آن هنكام شخصى بنام مسافر بن عفيف ازدى بيش آمده و كفت: يا امير 
المؤمنين! در اين ساعت حركت نكنيد ... 


حضرت در ياسخ او فرمود: اكر به من خبر رسد كه تو بامر تنجيم مشغول هستىء البنّه كه ترا تا ابد زندانى مى كنمء مادامى كه 


(616). مرأت العقول ج 6/ 21817 آخر كتاب حدودء جاب قديم. 
(619). ر. كك: وسائل ج /١68‏ 000 باب 5 حدّ مرتدء حديث ". 


(:9©) البعه بابك فرعةةواشتك كا ستازه شتاسى و حواشاس عل و كر اوضاع جوّى مسأله و موضوع جداكانه اى است 
و ربطى به منتجمى ندارد. منجم بيندار خود بر اساس اوضاع كواكب زندكى افراد انسانى را غيبكوئى و ييشكوئى مى كند كه 


كار حرامى سي (مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 781 
كاهن.) 65١١‏ ع 


اين روايت نيز مؤيد آن مطلبى است كه ما كفتيم براى امام مسلمين جايز است كه اصرار كنندة بر كناه را زندانى كند و 
مادامى كه او از كناه خود يشيمان نشده در زندان نككّاه دارد. 


يازدهم از موارد زندان ابد - كسى كه با خواهر خود مواقعه كرده و در اثر ضربت ذميرد: 


-١‏ در روايت عامر بن سبط از على بن الحسين (ع2 [امام زين العابدين (ع)] آمده است: 


«دربارة مردى كه با خواهر خود مواقعه [همبسترى] كرده يرسيدند كه مجازات او جيست؟ 


حضرت ياسخ داد: يكك ضربت با شمشير بر او مى زنند بهر جا كه انجاميد بيانجامد» اكر با آن ضربت نميرد او را تا ابد زندانى 


مى كنند تا مركش فرا رسد.) 677 © 


مهران» از كسى كه براى او نقل كرده, از امام صادق (ع) او كفته است: 
«من از امام صادق دربارةً مردى كه با خواهر خود مواقعه و همبسترى كند سؤال كردم [كه او را جككونه بايد كيفر داد؟] 
آن حضرت فرمود: يكك ضربت با شمشير براو مى زنند. كفتم شايد او با يكك ضربت شمشير نميرد؟ 


حضرت فرمود: دراين صورت تا ابد زندانى مى شود تا مر كن فرا رسد. 551 ؟ 


.)61١1(‏ نادى علي (ع) بالرحيل [الى النهروان] فاتاه مسافر بن عفيف الازدى فقال: يا امير المؤمنين» لا تسر فى هذه الساعه ... و 
قال (ع): لثن بلغنى أنكك تنظر فى النجوم لأخلدنك فى الحبس ما دام لى سلطان. فو الله ما كان محمد (ص) منجما و لا كاهنا. 
نهج الشعاده فى مستدركك نهج البلاغه ج 7/ 51/١‏ 00/7 خطبه 788. 


(670). عن على بن || ين (ع) فى الرجل يقع على اخته؟ قال: يضرب ضربه بالسيفء بلغت منه ما بلغت, فان عاش خلمد فى 
|! جن حتى يموت. وسائل ج 231/1١8‏ باب ١4‏ از ابواب حد زناء حديث ٠‏ 


(67). عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن رجل وقع على اخته؟ 

قال (ع): يضرب ضربه بالسيش. قلت: فائه يخلص؟ 

قال: يحبس ابدا حتى يموت. وسائل ج 288/18 باب 14 از ابواب حد زناء حديث 8. 
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[مصوبات زنو دربارةً زندانيان] 


در اينجا مطالبى كه؛ درباره احكام زندانهاء قصد بيان آن را داشتيم» يايان مى يذيرد. در كتاب «احكام ال جون» از وائلى 
(صفحه 10 )١1/4‏ مجموعه قواثين مربوظ به وفتان يا زتداتيان» كه اق سوى سازمان ملل معحد دن كتكرة اف سال 6 در 


زنو» به تصويب رسيد» نقل شده 


است: انخ مقررات بين المللئ قا كنوة به زبانهفاق مختلفى ب ركرذاتده شدهةاست كه ماابراق افزوتى فابده و نهرة متدق يشثر 
خوانند كانء ذيلا بعضى از مواد اين مقررات را ذكر مى كنيم زيرا اين قوانين به حال زندانيان و دولتها سودمند تواند بود و بر 
اساس قضاوت خرد و نظر خردمندان ضرورت رعايت اين مقررات و مصوبات» تا جائى كه امكان دارد» شايسته و سزاوار مى 
نمايد. 


ماده #: اين ماده تصريح مى كند كه بايد براى هر يكك از زندانيان يرونده اى تشكيل كردد كه شامل شناسنامه و هويت 
زندانى» تاريخ حبس و اسباب آن. تاريخ ورود به زندان و آزادى از آن مى كردد. هر زندانى كه فاقد اين يرونده باشد, از 


يذيرش وى در زندان خوددارى مى شود. 
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ماده لا و8 اين دو ماده بر جداسازى كروه هاى مختلف زندانيان با عنايت به سن» جنسيتء نوع سوابق و سبب حبس آنان» و 


نيز رفتارى كه لازم است با هر كروه از آنان اعمال كردد» تصريح نموده است. 


ماده :٠١‏ اين ماده بر ضرورت افزايش امكانات و شرايط بهداشتى براى زندانيان از جهت كستردكى فضاى زندان» هواء نور 


كرما و شيكى أن تاكبد كزدة اسبث: 


ماده 17: اين ماده بر لزوم افزايش وسايل بهداشتى مورد نياز زندانيان» با توجه به مطلوببت و نظافت اين وسايل» تأكيد نموده 


است. 


ماده :١73‏ لازم است براى زندانيان حمامهاى كافى ايجاد كردد» تا آنان بتوانند در فصول مختلف سال استحمام كنندء» وهر 
زندانى بايد دست كم يكك بار در هفته استحمام نمايد. 


1:25 حفظ اسيك ونا كرو كيداف كاهاف “6د رقلانها ناو اذا تسماد ور فهده الرامى انك 


:١/او‎ ١1/ ماده‎ 


اين دو ماده بر تهيه لباسهاى كافى و تميز» ودادن آنها به زندانيان تأكيد دارند. همجنين طبق اين دو ماده به ايشان اجازه داده 
مى شود تا در مناسبتهاى مختلفء. لباسهاى خاصى را كه دوست دارند براتن كنند. 


عاق قاع نا مل زاف شر اناق ونا عو تقار كزقدة عرو وجل واجداك و مدي مفو راننا وق يا كه كسد :داه شود ود 
صورت كثيف شدن اين وسايل بايد آنها را تعويض نمايند. 


ماده :٠١‏ بر مديران زندان واجب است كه جيرةًٌ غذائى كافى» به همراه آب آشاميدنى سالم» در اختيار زندانيان بكذارند. 

ماده :1١‏ اين ماده مقرر مى دارد كه براى زندانيان بيكار بايد يكك ساعت ورزش در هواى آزاد ترتيب دهند و براى زندانيانى 
كه در سنين كمترى بسر مى برند» تمرينات ورزشى در ساعات مخصوصى برقرار نمايند. 

ماده 77: اين ماده مقرر مى دارد. هر نهاد و اركانى كه وظيفه مجازات 
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مجرمين و متخلفين را بر عهده دارد» دست كم بايد يكك روانيزرشك همراه با آماده سازى خدمات يزشكى در آنجا داشته 
باشد. همجنين بايد بخشى از اين نهادها و اركانها رابه روانيزشكى و يا انتقال بيماران» در مواقع لزوم به مؤسسات و سازمانهاى 
شهرى اختصاص دهند. اكر در همان اركان» بيمارستانى وجود دارد بايد آن را به تمام وسايل و ابزار» و نيز كادر ادارى و فنى 


مجهز نمايند. همجنين كسترش خدمات دندان يزشكى در زندانها بايد مورد نظر قرار داشته باشد. 


ماده 37: اين ماده تأكيد من كدن كد ياك در زندانهاى ويزهُ زنان» محلهاى خاصى را براى مداواى آنان در قبلء اثنا و يس از 
وضع حملء فراهم كنند. 


همجنين نبايد در 


مورد ولادت كوك ذكر كردد كه او در زندان بدنيا آمده است,. و بايد به مادران اجازه داد تا با كود كان خود ديدار كنند و 


مكانهاى خاصى براى يرورش كودكان بوسيلة آنها ايجاد كردد. 


ماده 4 وع1:اين دو ماده يزشكك زندان را ملزم مى دارد كه هر زندانى را روزى يكك بار تحت معاينه قرار دهد. همجنين 
اكر زندانى خواستار معاينه كرديدء بر يزشكك است كه به اين تقاضا ياسخ مثبت بككويد. يزشكك بايد در مواقع مقتضى 


كزارشى دريارة مسائل و وضعيت صبحى زندانيان به مديريت زندان ارائه كند. 


يزشكك بايد بازرسى خود رااز وضعيت زندان دنبال كندء و نتايج اين بازرسى ها را دربارة نوع غذا و مقدار آن» موقعيت 
بهداشتى و نظافت زندان» قسمتهاى بهداشتى و جكونكى سيستم كرم كننده و خنكك كننده زندان» و نيز وضع نظافت لباس و 
رختكواب زنذابان و حكوكئ مقررات ترنيتك تند را'نه مدير زنذال آزائة تمائك:مددي وى زندان تيز بابك نه مؤاودئ كه يرشك 
به آنها اهتمام نشان مى دهدء, عنايت كند» و در صورت اثبات موارد اشاره شده سعى در اجراى تذكرات يزشكك داشته باشد و 


اكر حل مشكلى در حوزه مسئوليت وى نبود, آن را به مقامات بالاتر ارجاع دهد. 


ماده /ا1: اين ماده متذكر جكونكى حفظ نظم در زندان و نيز شيوه تنبيه و كيفر رسانى متخلفين كرديده؛ و حفظ نظم را با 


دورانديشى و به اندازه مورد نياز از قيد 
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ماده 38: اين قانون واكذارى هر كونه سلطة تأديبى و تربيتى را به يكك زندانى بر ساير زندانيان ديكر ممنوع مى كند و البته آن 


دسته از 


فعاليت هاى فرهنكى و اجتماعى را كه از سوى زندانيان بصورت كروهى و تحت نظارت اولياى زندان انجام مى يذيرد. شامل 


لم ككف 


ماده :5"٠‏ مجازات زندانى جز بر طبق قانونى كه بر آن اشاره شده ممنوع است. و بايد وى را از اتهامى كه به او زده شده آكاه 
نمود» تااز خودش دفاع كند. همجنين بايد به زندانى اجازه داد تا دفاعية خود را شخصاء و حتى در صورت نياز بوسيله يكك 


مترجم, ارائه دهد و اين حالات و موقعيت ها بايد بدقت مورد بررسى قرار كيرد. 


ماده :"١‏ اين ماده مجازات هاى غير انسانى و سيار سخت,. بعنوان تأديب و تنبيه» مانند قرار دادن زندانى در سلولهاى تاريكث را 


ماده “: اين ماده به كار كيرى هر كونه وسايل و ابزار زور و جبر مانند كند و زنجير را ممنوع مى كندء اما اين ممنوعيت بطور 
مطلق نيست بلكه فقط در صورتى كه به انككيزة تاديب و كيفر رسانى باشدء آنها را منع مى نمايد. و استفاده از زنجيرها و آهن 
را به انيه اعمال زور و اجبار مطلقا منع مى كند. لكن ابزار ديكرى كه براى اجبار و نككهدارى زندانى بكار كرفته مى شود 
بعدا به استفاده از آنها اشاره مى كنيم. الخ. 


مادة ع": اين ماده به نمونه هائى از وسايلى كه براى واداشتن زندانى به اقرار كردن مورد استفاده قرار مى كيرد» و نيز به كيفيت 


كاربرد اين وسايل اشاره كرده؛ و تأكيد نموده است كه كاربرد اين وسايل تنها در موارد ضرورى امكان يذير است. 


مادة © اين ماده مقرر مى دارد كه بايد اطلاعات و آكاهى هاى هر زندانى نسبت به نظام معموله در زندان و برخورد با 


زندانيان را افزايش داد. اين كار بايد براى 


هر زندانى كتبا انجام كيرد» و در مورد زندانيان بى سواد بصورت شفاهى صورت مى يذيرد. 
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ماده 6": اين ماده تأكيد مى كند كه بايد بهر زندانى فرصت داده شود تا خود استشهاد و شكايت هايش را در هر روز به مدير 
زندان» يا كسى كه به بازرسى از زندان مى يردازد» ارائه نمايد. همجنين بايد براى زندانى اين امكان فراهم كردد كه بتواند با 
بازرس به تنهائى صحبت كند. همجنين نبايد شكايت هاى وى را كسى مورد مراقبت قرار بدهد. و كسانى كه شكايت زندانى 


به آنها مى رسد بايد به سرعت در بى بررسى از موارد شكايت زندانى برآ مده و در رفع آن موارد كوشا باشند. 


ماده /!: بر اساس اين ماده بايد به آكاهى هر زندانى رسانده شود كه او مى تواند با اعضاء و يا دوستان غير مجرم خود بوسيله 


نامه نككارى يا ملاقات حضورى كه در اوقات خاص و تحت نظارت مأموران انجام مى يذيرد» ملاقات و ديدار نمايد. 


ماده 78 به زندانيان خارجى اجازه داده مى شود تا با نمايند كان خود؛ يا هيئت هائى كه مأمور به رعايت مصالح آنان مى 


باشند» ملاقات و ديدار نمايند. 
ماده لازم است زندانيان را از اخبار مهم توسط رسانه هاى كروهى همجون روزنامه» راديو و نشريات مطلع نمود. 


ماده :*٠‏ لازم است در هر زندانى براى تمام زندانيان كتابخانه ايجاد نموده و با تجهيز كتابخانه زندانيان را به مطالعه ترغيب و 


مادة :5١‏ اككر در زندان به اندازه كافى از زندانيان ييرو يكك دين خاص باشندء بايد فردى به عنوان نماينده (مبلغ) از جانب آن 


دين به امر خدمات دينى براى زندانيان مشغول كردد. به اين نماينده (مبلغ) اجازه داده مى شود تا 


خود به تنهائى ودر اوقات مناسب به امر انجام خدمات دينى بيردازد. همجنين هر زندانى مى تواند با هر نماينده (مبلغ) ديق 
كه خود مى خواهد ملاقات نمايد. و نيز مى تواند هر نماينده اى را كه قبول نكرد. رد كند. 


مادة "5: بايد بهر زندانى اجازه داده شود تا مراسم و آداب دينى خود را بجاى آورد. و نيز به كتب خاص دينى خود دسترسى 
بيدا كند. 
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ماده 5: بايد اموال زندانيان از قبيل يول نقد. لباس» اشياى قيمتى در جائى لكوةار ىن تحفط شوق وصودت أن در دفترى 
وشعه شوك يو دو وقت مخض وندائى ا ازنذافه همة وى وتاي رمعي ندسد إن كراقياي الاخارج وندان برا تدان 
فرستاده مى شود تحويل دادن و يا ندادن آن تابع نظام آن اركان است. 


اكر در آن مرسوله مواد مخدر و دارو باشدء اجازة مصرف آن به زندانى بسته به تشخيص يزشكك [زندان] است. 


مآد 786 بايد خانواده ويستكان زتداى را از ماري بامرككم:ا انثقال وى از زتذاتى به زتدان ديكر اكافى دهتد. منحتين 
بايد زندانى امكان داشته باشد شخصا بستكان خود را نسبت به بيمارى يا احتمال مركك خود مطلع نمايد» و اكر براى زندانى 
امكان داشت بايد به وى اجازه ديدن خانواده اش داده شود. همجنين بايد خانوادة زندانى در آغاز بازداشتء از زندانى شدن 


او باخبر كردند. 


ماده 56: براى انتقال دادن زندانى از جائى به جاى ديكر بايد از وسايل نقليه مناسب و راحت استفاده نمود. همجنين نبايد 


زندانى را در معرض اهانت قرار داد. 


جنانكه مخارج انتقال وى از زندان» بر عهدة زندان است و در اين 


باره بايد بين زندانيان تفاوتى نككذارند. 


ماده #: زندانبانها را بايد از ميان افراد با كفايت و داراى احساس و عاطفه و شعور انسانى! بر حسب اختلاف درجاتشان» 
انتتخاب كرده و به كار كمارند. 


همجنين بايد آنان و نيز افكار عمومى را نسبت به مسأله مهم زندانها كاه كنند و بدين منظور از وسايل مناسبى استفاده كنند. 


همجنين با توجه به كار سختى كه بر عهده آنان كذارده شده. بايد حقوق كافى به آنان يرداخته شود. 


ماده /7: بايد مأموران زندان از سطح فكرى و فرهنكى شايسته اى برخوردار باشند. علاوه براين» بايد در اين خصوص قبل از 
شروع كارء دورة آموزشى عمومى و تخصصى ويزه اى را بككذرانند. همجنين بايد در طول خدمت آنان در بالا بردن سطح 


فكرى و فرهنكى خود كوشا باشند. 

مادة 68: مأموران زندان بايد در رفتار خود بمثابه الككوئى خوب براى زندانيان 
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باشند. 


ماده 9©: بايد در داخل دستةٌ مأموران و كا ركزاران زندانهاء افرادى از قبيل متخصصان روانشناسىء» جامعه شناسى» صنعت و 
بيماريهاى روانى نيز جاى داده شوند. خدمات اين عده بر زندانيان بايد به صورت بيوسته ودائمى باشد» و بايد كسانى راكه 


بطور موقت و كوتاه مدّت به انجام اين خدمات در زندان مشغولند كنار بككذارند. 


ماده 8١‏ و :2١‏ بر حسب مضمون اين دو ماده مدير يا رئيس زندان بايد از صلاحيت كافى در ابعاد اخلاقى» ادارى وآموزشى 
برخوردار باشد. بايد سريرستى و مديريت زندان شغل اصلى و هميشكى او باشد نه شغل موقت و نيز بايد در نزديكى زندان 


اقامت كزيند. اككر رئيس زندانء به رياست دو زندان يا بيشتر بركزيده شدء بايد در 


زمانهاى متعدد از هر يكك از زندانها بازديد به عمل آورد. و نيز بايد از سوى خود كسى را بصورت دائم به مسئوليت آن 


زندانها بككمارد. همجنين رئيس زندان بايد به زبانى كه زبان اكثر زندانيان است بتواند حرف بزند. 


ماده 27: در زندانهائى كه زندانيان به بيشتر از يكك يزشكك نيازمندند» بايد يكك طبيب بصورت دائم در زندان يا محل نزديكك 


به آن اقامت كند. اما در مؤسسات ديكرى كه جنين نيستند يزشكك بايد روزانه از آنجا بازديد به عمل آورد. 
البته يزشكك بايد در موقعيت هاى ضرورى و حساس در آنجا حضور بيدا كند. 


ماده 27: در زندانهائى كه هم يذيراى زندانيان مرد مى باشند وهم يذيراى زندانيان زن» بايد قسمتى جداكانه به مديريت يكك 
زن براى آنها تخصيص يابد. و كليدهاى آن فقط در اختيار مدير زن باشد. مأموران مرد نبايد بدون وجود يكى از مأموران زن 
دراين قسمت حضور يابند. اين قانون شامل حال كسانى همجون يزشكان و معلمان كه ناكزير از اداى وظايف خود مى باشند 
لمن رك 

ماده *8: اين ماده مأموران زندان رااز به كار بردن زورء بجز در حالت دفاع از خود يا هنكام مقابله با فرار زندانيان» يا 
مقاومت بدنى مثبت يا منفى آنان» بازمى دارد 
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مى دارد. اككر مأموران زندان ناجار به استفاده از زور كشتند بايد به اندازه لازم آن هم با آكاه كردن فورى رئيس زندان به اين 


كار اقدام نمايند. همجنين بايد به مأموران زندان تمرينات بدنى خاصى را براى مقابله با زندانيان شورشى بياموزند. 


مأموران زندان نبايد با خود سلاح حمل كنند مككر در موارد خاص و مشروط بر آنكه نسبت به 


كاريرد سلاح» مهارت داشته باشندك. 


ماده اين ماده اختصاص به بازرسى كيفيت ادارة زندانها دارد و بر ضرورت امر بازرسى به صورت منظم از سوى بازرسان 
متخصٌّ ص در اين كارء تأكيد مى كند. تا بدين وسيله اداره زندانها مطابق با قوانين موجود تضمين شود و مراكز كيفرى از 


ماده /اه: اين ماده مجازات زندان را دردناك توصيف كرده و سفارش مى كند كه نظام حاكم بر زندان نبايد تا زمانى كه 
مجوز و دليلى وجود نداردء بر اين درد» رنج و محنت ديكرى بيافزايد. 


ماده 08: اين ماده به اصلاح زندانى براى بازكرداندن او به جامعه با روحيه اى سالم و جديد سفارش مى كند. زيرا غرض از 


تأسسن تدان تحقايت اتتجافعه اسح 


ماده 04: اين ماده بر استفاده از وسائل مختلف درمانىء تربيتى و اخلاقى مطابق با شيوة درمان فردى براى هر زندانى بككونة 


جداكانه به منظور رسيدن به اهداف اصلى تشر بع زندان سفارش مى كند. 


ماده :2١‏ اين ماده تصريح دارد كه برخورد با زندانى بدين اعتبار است كه وى جزئى از جامعه بوده و هركز از آن جامعه كنار 
كنود نشي ادك انهم جا نا لجراي املاع قدا نباقا بيه مرو ار قت هاعر جاه سيم كرديو ايفان 
مددكاران و علاقه مندان به امور اجتماعى امكان داده شود تا زمينة ملاقات زندانى با خانواده اش و يا با هيئت هايى را كه در 
جهت منافع زندانيان كار مى كنند فراهم آورند و تصميماتى در جهت حمايت از حقوق مدنى و حقوق اجتماعى زندانيان» در 
شيا هوت اكه مقا تابد 
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ماده ع6: اين ماده تأكيد مى كند كه مصلحت جامعه اقتضا 


نمى كند كه زندانى به حال خود رها كردد. لذا وجود هيئت هاى حكومتى براى اصلاح زندانيان از جهت اجتماعى لازم 


است. همجنين ماده فوق به كوتاهى نكردن در انجام اين كار سفارش مى كند. 


ماده 28: اين ماده سفارش مى كند كه بايد با زندانيان به كونه اى رفتار كرد تا ميل بزندكى در روح آنان جاى بككيرد و لذت 
در سايه قانون برايشان زيبا باشد و بايد آنان را از رفتن در راههاى كج بازداشت و در آنان احساس مسئوليت و احترام به خود 


رارشد داد. 


ماده :/١‏ اين ماده مقرر مى دارد كه هر زندانى بايد به كارى كه با استعداد بدنى و عقلى وىء بنا بر تجويز يزشككء, مناسبت 
دارد» اقدام نمايد. نبايد كار در زندانها صورت زجر و شكنجه به خود كيرد و بايد از ازدياد كار كافى باعث حفظ تحركك و 
تلاش و نشاط زندانيان كردد. كار در زندان بايد به كونه اى باشد كه يس از آزادى زندانى از زندان باعث كمكك وى در 
كسب روزى از راههاى شريف كردد. همجنين بايد براى كسانى كه توان كار كردن دارند. بويزه زندانيان كم سن و سالء 
آموزشهاى مناسبى ترتيب داده و نيز اجازه دهند تا اين زندانيان كار مورديسندشان را خود انتخاب نمايند. 


ماده د اين ماده مقرر مى دارد كه نظام كار در زندانها بايد همجون نظام كار در خارج از زندان باشد تا زندانى را براى 
كذراندن يكك زندكَى يسنديده در متن اجتماع آماده كند و بايد از راه يكك صنعتء مصالح زندانيان را بر سود زندان» مقدم 


هم 


داشت. 


ماده 0: اين ماده بر مشخص كردن ساعت هاى كار روزانه و ماهانه» با توجه به قانون كار براى كار كران 


غرر تداق ىق غوف على درا كار كراقةز تداتى وات اتفباضن دان مكنا ووو كر هنده يراق اانه الحية انان اتخصضى اده 
و فرصتى كافى براى انجام كارهاى ديكر كه در طول ساير روزهاء امكان يرداختن بآنها نيستء تأكيد مى كند. 
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ماده #/: اين ماده مقرر مى كند كه زندانى بايد مطابق با نظامى عادلانه ياداش كار خود را بككيرد و به او اجازه داده شود تا از 
راه خرج كردن بخشى از اين يول» قسمتى از مايحتاج خود را كه در زندان براى او ممنوع نيستء تهيه نمايد و قسمتى از اين 
بول را هم براى خانواده اش بفرستد مديريت زندان نيز قسمتى از دستمزد او را نكّه مى دارد و در وقت آزادى زندانى» آن را 


به وى تحويل مى دهد. 


قاذم 0 ابن فاده بر افون سازى» توسعه.و كسترش وسايل اموزشي “وده اموزش دين » براق كننانى كه توان فرا كيرى آن 
را دارند تأكيد مى كند. همجنين اين ماده مقرر مى دارد كه آموزش بى سوادان و نيز زندانيان كم سن و سال اجبارى استء 


مشروط بر آنكه نظام آموزشى در زندان با نظام آموزش عمومى دولتى هماهنكى داشته باشد تا زندانى بتواند يس از آزادى» 
در خارج از زندان تحصيللات خحود را دنبال كتل. 


ماده ٠‏ اين ماده واجب مى كند كه بايد نسبت به آينده زندانى و توجه به اين امر مهم از آغاز زندانى شدن وى فكر اساسى 
شود. اين ماده به تشويق ارتباط دادن زندانى به هيئت هايى كه در جهت منافع او كار مى كنند و نيز ارتباط دادن او با خانواده 


اش و اصلاح اجتماعى او سفارش مى كند. 


ماده 87: اين ماده زندانى كردن ديوانكان را منع 


كرةه وسفارش. مى كنك كه اننكونه افزاد زا بهساير مؤسسنائق كه براق رسي دكى به بيماريهاى زوانى تأسس شده اندء متتقل 
نمايند و آنان را تحت مراقبت ويزه يزشكك قرار دهند. همجنين اين ماده سفارش مى كند كه بايد در هنكام نياز امكانات 


معالجه بيمارانى را كه از بيماريهاى روانى رنج مى برند» افزون كرد. 


ماده “8: اين ماده تأكيد كرده است كه كسانى كه بازداشت شده و زير نظر يليس و يا نهاد انتظامى ديكر قرار مى كيرند بايد 
قبل از محاكمه «متهم» ناميده شوند و نه مجرم] و بايد در مورد او بنا را بر بى كناهى و برائت كذاشت و بر همين اساس با او 


برخورد و رفتار نمود. همجنين بايد از آزادى فرد حمايت نمود. 

حمايت از آزادى فرد نيز جهار جوب قانونى ويزه اى دارد كه ذيلا با نها اشاره 
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مئ شود 


ماده 80 اين ماده لازم مى شمارد كه بايد جاى افراد بازداشتى از افراد محكوم جدا باشد و نيز بايد محبس زندانيان خردسال و 
زندانيان بز ركسال از همديكر جدا باشد و هر يكك را در زندانهاى مستقلى حبس نمايند. 


ماده 88: اين ماده مقرر مى دارد كه بايد بازداشت شده با رعايت قوانين و آداب و رسوم عرف محلى در اطاقى مستقل از ساير 
ذقنا قات حو كناو فا نودو هو تداق مها ادا راشي باقن 


جاده 3107 1ك ماده عبيه عفد اكويووف از كدق و اانا وول فرعا واشت شتنذه را نا مول انو اده او معاد مسن مها عدو ذو غين انث 


صورت از طريق يول زندان» مطابق با نظم معمول در زندان» خوراك او تهيه مى شود. 


ماده /6: اين ماده به فرد بازداشت شده 


اجازه مى دهد تادر مدت بازداشت از لباسهاى شخصى خود. بشرطى كه ياكيزه و تميز باشدء استفاده نمايد. در غير اين 


هم 


ماده 64 اين ماده به فرد بازداشت شده اجازة كار و كرفتن دستمزد را مى دهد بدون آنكه وى را بر آن مجبور نمايد. 


م هم 


ماده اين ماده دسترسى فرد بازداشت شده را بر كتابها» روزنامه و نوشت افزار كه از يول وى يا غير او تهيه شده با در نظر 
كرفتن حفظ امنيت و نظم زندان» مجاز مى داند. 


ماده ١‏ اين ماده به فرد بازداشت شده اجازه مى دهد تا يزشكك مخصوص وىء او را مورد معالجه قرار دهد. به اين شرط كه 


بتواند مخارج آن را بيردازد و بر اساس معقولى خواستار حضور طبيب كردد. 


ماده 47: اين ماده به متهم اجازه مى دهد تا خانواده خود رااز بازداشت شدنش باخبر كند. همجنين در اين ماده به ضرورت 
ايجاد تسهيلات براى ملاقات بين فرد بازداشت شده و خانواده اش با در نظر داشتن اصول مربوط به حفظ امنيت و حسن ادارة 
تداق اشار هتلاه اسنقة مشروطة بز بذكا افكوتة امور مطا :نا 
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عدالت باشد. 


ماده 97: اين ماده مجاز مى داند كه متهم و فرد بازداشت شده براى خود وكيل مدافع تعيين كند, تا در جارجوب قانون از او 
دفاع كند. وكيل مدافع مى تواند براى دفاع از متهم با وى ديدار كند. همجنين وكيل مى تواند به طور انفرادى با متهم روبرو 
كردد. البته اين ديدار تحت نظر مأمور زندان انجام مى يذيرد» و لكن مأمور حق ندارد سخنان آن دو را استماع نمايد. 
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فصل هشتم احكام استخبارات و كسب اخبار 

اشاره 
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بحث اوّل: وجوب نكهدارى اسرار و آبروى مسلمانان 
[متقضاى اصل اوّلى]: 


[مسأله وجوب نككهدارى آبرو واسرار مسلمانان از جمله مسائل حياتى است كه بايد همكان توجه عميق ترى نسبت به آن 
مبذول دارند. جرا كه وجوب آن به ادلَهُ بديهى وجدانى» عقلى و شرعى مستند مى باشد. هم اكنون ادلهُ وجوب عقلى؛ قرآنى 
و روائى آن را به ترتيب ارائه مى دهيم و] دليل بيش انداختن بررسى اين مسأله از ديكر مسائل و مباحث اين موضوع اينست 
كه [علاوه بر آيه ها و روايتهائى كه در تأكيد اين مسأله وارد شده] محتواى آن مطابق اصل اولى و داورى مستقل عقل است. 
زيرا همانكونه كه در بخش اول [از جلد اول] همين كتاب نيز كفته ايم» [طبق داورى عقل و دلالت بديهى وجدان] اصل و 
قاعده اينست هيج كس بر كس ديكر ولاميت و سلطه نداشته باشد. در حالى كه زير نظر كرفتن بنهانى ديككران و كنكاش و 
عستجو كردن دربارة آثان واثيز افشاكرى و يحشن كردن عيبها واسرارشان توعى تصوف. و دالت درباره ديكران يه شمان هس 
آيد. بنابراين» «اصل اوّلى)» [يعنى قاعده و قضاوت عقلى] جايز نبودن آن را اقتضاء مى كند. 


در هر صورتء از جمله وظيفه هاى بسيار سنكينى كه دين اسلام به آن اهتمام 
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ورزيده نكّهدارى «حرمتها و آبروى مسلمين» و يرهيز از جستجو و تفتيش عقايد مردم و اسرار آنان است. بنابراين» تجسّر.س و 
خبرجويى از اندرون زندكى شخصى مردم و امور ينهانى آنان جايز نيستء و به هيج كس اجازه داده نشده است كه اسرار و 


لغزشهاى مردم را يخش وو افشا كند. بر يايه اين دو اصل و شالودة استوار 


[يعنى حرمت تجّ.س و حرمت بيخش اسرار شخصى مردم] است كه زندكى توده هاى مردم بنيان كذارى شده است. امتيت و 
آسايش خاطر همكانى مردم نيز فقط با مراعات اين دو اصل فراهم مى كردد. اينكك به دسته اى از آيه ها و روايتهائى كه در 


اين باره هستند» اشاره مى كنيم. 
أ [دلالت آيات]: 


-١‏ خداوند متعال فرموده است: 


مر 
ع 


َو 8 سارو 2 2 كاغ#ن اي 2 عن اه لادر لا . و 2 2 م ا اق اس 
يا أَبّهَا الّذينَ آمنُوا اجتنبوا كثيراً منّ الظَنْ إنَّ عض الظَنّ ْم وَ (] تَجَسَسُوا وَ لا بَغْتَتِ بَعْضٌ كم بغضاًء أْيْحبُ أح كم نْ تأكل 
لحم أخيه متا فكر هْتُمُوةُ. 0١١‏ 
اق كساق كدابمان أوودة ابد اق سيارق كماتينا دوباره ديكراة مرعيزيسد يراسي كه يركئ ان كنانهنا كناه اث دريارة 
ممديكر حاسوسى و كتجكاوق مكتيدة آيا كسى از شسا دوست دارد 26 كوشت بزادر فردة غنود وا بخورد؟! اله كه از آن 


[طبق نظر مفسرين قرآن مجيد منظور از كلمة «و لا تج سوا» تحريم كنجكاوى و دنبال كردن لغزشها و خطاهاى اهل اسلام 


است. جنانكه] در مجمع البيان مرحوم طبرسى فرموده است: 


(0). سوره حجرات/ .١7١‏ 


شايسته يادآورى است با توجه به اينكه متعلق اين آيه شريفه حذف شده؛ يعنى مصداق خاصى براى ظن و «مورد تجشس» ذكر 
نكرديده؛ لذا در زمينه تحريم خبرجويى و كنجكاوى (تجتّد.س) نسبت به ديكران و يخش كردن اسرار آنان اطلاق دارد. جون 
متعلق آن حذف شده ما مى فهميم كه درباره هيج جيزى نمى توان تجسس كرد, مكر اينكه دليل شرعى خاص براى موارد 
خاص وارد شده باشد. در مورد افشاء اسرار و عيوب ديككران نيز مطلب از همين قرار است. (از افاضات معظم له در جلسه 522 


درس فقه). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7/8 


«ابن عباسء قتاده و مجاهد كفته اند: و لا 


تجسّسوا يعنى در يى جستجوى عيبها و دنبال كردن لغزشها مردم نباشيد. 
ابو عبيده نيز كفته است: دو وازه تجسشّس و تحسّس داراى معنا و مفهوم يكانه اى هستند. 
در روايت ضعيفى از ابن عباس نقل شده كه: و لا تحسّسوا (با حاء بدون نقطه) مى باشد و نه و لا تجسّسوا (با جيم). اخفش نيز 


كفته است: دو وازه تج س و تح س عداة ان هيد بك كوو مسد تنها قفاوت مان انها اينست كه «تجسّس»- با جيم- به 


خبرجويى هاو بى كيرى هابى در امور ينهانى كفته مى شود و كلمه «جاسوس؟؛ نيز از همين ريشه مى باشد. و لكن كلمه 
«تحسّء س)- با حاء بدون نقطه- درباره خبرجويى ها و كنجكاوى هاى مربوط به امور آشكار و شناخته شده به كار برده مى 
شود.) )”١‏ 

در هر صورت لازم است كه بكويم: 

اولاء طبق اين آيه شريفه خداوند متعال از هر كونه «بد كمانى» درباره مؤمنان نهى فرموده است. 

ثانياء خداوند مردم را از هر كونه تجسّس و كنجكاوى درباره امور ينهانى و زندكانى شخصى افراد نهى فرموده است. 


ثالناء ور.صورت ١‏ كاهئ: يبدا كردن به اسرار: غيوف:و مسائل شخصى ذيكران [ازهر طريقى كه باشد] از باز كوو يتن آن دز 
ميان مردم نهى فرموده است. به كمان مااز آيه شريفه مى توان جنين برداشت نمود كه «زندكى» هر انسانى بسته به آبروى 
حيثيت و شخصيت اجتماعى اوست. بنابراين» از بين بردن آبرو و آلوده ساختن «شخصيّت اجتماعى) و هتكك حرمت هر فردى 
بمثابه از بين بردن زندكّى و حيات اوست. [يعنى سلب آبروى يكك نفر بوسيلة شايعات و يا نقل اسرار و عيوب او مساوى با 


اعدام شخصيت اجتماعى اوست.] و اين مطلبى است 


(0). مجمع البيان ج 6/ 


.)4 (جزء‎ ١1/ 
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كه با تأمل و باريكك بينى فهميده مى شود. ١‏ 

شيخ مرتضى انصارى قدّس سرّه نيز [در مقام تفسير اين آيه شريفه] در كتاب مكاسب خود جنين فرموده است: 


«خداوند مؤمن را برادر مؤمن» و آبروى او را نيز مانند كوشت تن او قرار داده واز بين بردن آن آبرو [از راه غيبت و افشاكرى 
اسرار و عيوب ينهانى مؤمنين] را نيز به منزله خوردن كوشت او معرّفى فرموده است. اين مسأله به خاطر اينست كه غيبت كردن 


درباره افرادى كه حضور ندارند تا از خود دفاع كنند, به منزلة ايدست كه او را به صورت يكك مرده فرض كرده باشند.) "6١‏ 


"- باز خداوند [در ضرورت حفظ اسرار و عيوب مردم و حرمت يخش آن] فرموده است: 


2 
أ سن 00 


0 
00 د شيع الْقاحمة فى الّدِينَ آمنواءلَهُع عَذَابٌ أَلِيم فى الدّ! و الآخر رَه. ١ه)‏ 


كساتى كه خفن كردة و شهرت ذادن كازيك ذزاهيان هومتان را:ذوست دارتددرايخ ذنا وشراى د كر يراق ١‏ نان عندا 
دردناكك مى باشد. (2) 


(8).شايك بتوان كفت: اشكه حتداوتك متحال كر آئةشرئفه اق"اشخاص اغبيت شؤيده نه عتواك لمت وهرةةة ناد كردة كه غييت 
كنندكان» كويا با اين عمل خود كوشت آنان را مى خورندء؛ رمزش اينست كه غيبت كنندكان با عمل خودشان و افشاكرى 
عيوب و اسرار غيبت شوند كان در واقع از نظر حيثيتى آنان را «مى كشند» و از زندكى ساقط مى كنند» و حكمت اين تمثيل 
اينست. (از افاضات معظم له در جلسه ١88‏ درس فقه). 


(). سورة نور/ .١9‏ 


(9). مفسران قرآن مجيد با در نظر كرفتن روايتهاى رسيده از اثمقه معصومين 


(ع) كفته اند منظور از «اشاعه فحشاء؛ در متن آيه شريفه همانا «افشاكرى عيوب و اسرار مردم و غيبت كردن» آنان است. جون 
كه عيبت ديكراق يبان اسران وغوت :و كتاهان .و لغرشهاق اقراد براق ديكران غين انتشار و اشاعه فحشاء اسث. جبالكه دز 
مرسله ابن ابى عمير به نقل از امام صادق (ع) نيز اين آيه شريفه به همين صورت تفسير شده است. طبق آن حديث امام صادق 
(ع) فرمود: 

«كسى كه خطاها و لغزشهاى مؤمنين را با دو جشم خود ببيند وبا دو كوش خود بشنوده باز نبايد آنها را براى ديكران نقل و 
يخش نمايد. جون در آن صورت از مصاديق آيهُ شريفه خواهد وكاس زربايه 1 لفن رن انس اين ذاز 
افاضات معظم له در جلسه ١98‏ درس فقه) 
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[دلالت روايات]: 


[جنانكه بنا به مقتضاى اصل اولى و برخى از آيات قرآن مجيد, تج س و خبرجويى در امور ينهانى واسرار مسلمين و 
افشاكرى آن حرام و حفظ آبرو و عرض مسلمين واجب استء شمار زيادى از روايات نيز براين مطلب دلا-لت دارند كه 
اكنون ملاحظه مى فرماييد]: 


-١‏ در تفسير قرطبى در ذيل آيه ١7‏ سورهً حجرات كفته است: 
«در كتابهاى صحيح بخارى و مسلم از ابو هريره نقل شده كه ييامبر اسلام (ص) فرمود: 


از بدكمانى نسبت به ديكران ببرهيزيد» جرا كه آن حرفى كه بر يايه سوء ظن و بد كمانى كفته شود. دروغ ترين سخنان است. 
در كارهاى آشكار و ينهان مردم كنجكاوى و تجتّدرس نكنيد و درباره همديكر افشاكرى نكنيد. و نيز مبادا كه نسبت به 


همديكر كينه و حسد داشته باشيد و 


يا يشت سر يكديكر حرف بزنيدء بلكه بندكان خدا باشيد و با همديكر به برادرى رفتار كنيد.» 037 


اين حديث را بيهقى نيز در سئن خود نقل كرده است. «8) ضمنا در متن حديث لفظ «و لا تناجشوا» وجود دارد كه از «نجش») 


كرفته شده استء و نجش [در اينجا] به معناى افشاكرى و يخش كردن است. 
"- باز در تفسير قرطبى از ييامبر اسلام (ص) روايت شده است كه فرمود: 


«خداوند خون مسلمان» آبروى مسلمان و بدكمان بودن دربارة او را حرام كرده است.) 40) 


(00. تفسير قرطبى ج /1١8‏ 1/". 

ثبت فى الصحيحين عن ابى هريره؛ أن النبى (ص) قال: اياكم و الظنء فان الظن أكذب الحديث. 
(لامتع يورا دياه تراس توالا تدان اتوكلا تاعضيو] و لا كذ انرز ادو كوكوا عاد )الله اونا 
(8). سنن بيهقى ج 8/ “0, كتاب الاشربه و الحدٌّ فيهاء باب ما جاء فى التجشس. 

(9). تفسير قرطبى ج 70/١8‏ 
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“- كلينى در اصول كافى با سند ويزه خود از ابن ابى عميرء از برخى اصحاب امام صادق (ع) از آن حضرت نقل كرده كه 


فرمود: 


«اكر كسى خطاهاء لغزشها و كناهانى را كه از مؤمنى با دو جشمان خود ديده و با دو كوش خود شنيده است براى ديكران 
بازكو كندءاواز مصاديق اين آيه شريفه خواهد بود كه مى فرمايد: آنان كه نقل و يخش كردن كار بد در ميان مؤمنان را 


دوست دارند» در خرت برايشان عذابى دردناكك وجود دارد.) )٠١١‏ 


ع- در تفسير نور الثقلين از كتاب «ثواب الاعمال» شيخ صدوق با سند ويزه خود از محمد بن فضيل از ابو 


الحسن موسى بن جعفر (ع) روايت كرده است كه: 


«به آن حضرت كفتم: فدايت شوم, كاهى مى شود كه مطالب نايسندى درياره برخى از برادران دينى خود از ديكران مى 
شنوم, و ليكن وقتى از خود او مى يرسم, آن را منكر مى شود در حالى كه ديككران كه درباره او برايم نقل مطلب كرده اند 
مورد اعتماد و موثق مى باشندء [آيا وظيفه من جيست» سخنان ديكران را بيذيرم ويا انكار خود او را؟] حضرت براى من 


فرمود: 


اى محمد! دربارة برادران دينى خود جشم و كوش خود را تكذيب كنء واكر ديككران درباره شخصى با ينجاه سوكند نيز 
كواهى دهند و لكن خود آن شخص خلاءف حرف آنان را بككويد» حرف خود او را قبول كن. هركز بر ضد آن برادرت 
افشاكرى مكن كه او را خوار كردانى و شخصيّتش را از بين ببرى؛ اكر جنين كارى را انجام بدهى از مصاديق اين آيه شريفه 
خواهى بود كه مى فرمايد: آنان كه نقل و يخش كردن كار بد در ميان مؤمنان را دوست دارندء در آخرت برايشان عذاب 


دردناكى خواهد بود.) )١١١‏ 
مشابه همين روايت را مرحوم كلينى در روضة كافى نيز نقل كرده است. ١؟١)‏ 


شايسته است بدانيم كه منظور حضرت از اينكه «اكر درباره شخصى با ينجاه 


.” لاه" كتاب الايمان و الكفرء باب الغيبه و البهت. حديث‎ /١ اصول كافى ج‎ .2٠١( 
.0/5 /7 تفسير نور الثقلين ج‎ .)١١( 

.1710 ر. كك. ج 1//8ا1 حديث‎ .)1١( 
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قسم هم كواهى دهند و خود او خلااف آن را بككويدء بايد آنان را تكذيب كرد؛ اين مطلب نيست كه آنان را متهم به دروغ 
كُويى كنيم» بلكه منظور 


اينست كه عملا به حرف شان ترتيب اثر داده نشود. جون» وقتى كه متهم ويا مرتكب يكك خطا و جرم, ارتكاب آن را نمى 
يذيرد» در واقع بدين وسيله از كرده خود اظهار يشيمانى و عذرخواهى مى كند. بنابراين» بايد درباره او از هر كونه افشاكرى 


خوددارى به عمل آيد و لغزش او ناديده كرفته شود» هر جند كه واقعا نيز مرتكب كار خلافى شده باشد. 

ه- كلينى در اصول كافى با سند ويه خود از اسحاق بن عمّار نقل كرده است كه او كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى 
فرمود: 

را نكوهش و خوار نكنيد. وازيى جويى و دنبال كردن امور ينهانى» خطاها و لغزشهاى آنان بيرهيزيد» جرا كه هر كس جنين 


نمايد سرانجام او را بى آبرو و رسوا خواهد كردانيد. هر جند كه در درون خانوادة خود باشد.) )١7١(‏ 
#- باز در اصول كافى از قول ابو بصيرء از امام محمد باقر (ع) روايت شده است: 


است. لغزشهاى مسلمانان را تجشّس و دنبال نكنيد» جون هر كس كه لغزشهاى مسلمانان را 


(18). كافى ج "00/١‏ كتاب ايمان و كفر» باب: من طلب عثرات المؤمنين» حديث *. فى الكافى عن اسحاق بن عمارء قال: 


سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: 


قال رسول الله (ص) يا معشر من أسلم بلسانه و لم يخلص الايمان إلى قلبه. لا تذمّوا المسلمين و لا تتّبعوا عوراتهمء فانه من تتُبع 
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دنبال كند خداوند نيز لغزشهاى او را دنبال خواهد كرد. و كسى كه خداوند لغزشهاى او را يى جويى و دنبال كند» سرانجام او 


را رسوا خواهد ساخت.» )١2(‏ 
/- باز كلينى با سند ويزه خود از محمد بن مسلم (يا از حلبى)» از امام صادق (ع) روايت است كه ييامبر اسلام (ص) فرمود: 


«درباره لغزشهاى مؤمنين تج س و جستجو مكنيد» جون كه هر كس لغزشهاى برادران مؤمن خود را بى جويى و تجا س 
كندء خداوند نيز لغزشهاى خود او را يى جويى خواهد كرد» و جنين كسى را خداوند بى آبرو و رسوا خواهد ساخت هر جند 


كه در درون خانه اش باشد.» )١80«‏ 


1- در تفسير قرطبى از شخصى به نام «ابو برزةً اسلمى» نقل كرده است كه رسول خدا (ص) فرمود: 


غبيث وافشا كرئ كسد واستران وغوت آنان رامورة تسسو.وين وي قراراتذهية نون كببئ كه عيوات:و اسزار 
مسلمانان را بى جويى و دنبال كند» خداوند نيز عيوب و اسرار خود او را دنبال خواهد كرد و سرانجام نيز جنين كسى را در 


خانه خود بى آبرو و رسوا خواهد ساخت.» »1١2‏ 


4- كلينى در اصول كافى با سند ويه خود از «زراره» از امام محمد باقر (ع) نقل مى كند 


(15). فى الكافى عن ابى بصيرء عن ابى جعفر (ع) قال: قال رسول الله (ص): يا معشر من أسلم بلسانه و لم يسلم بقلبه لا تتبعوا 
عثرات المسلمين. فانه من تتبع عثرات المسلمين تتبع الله عثرته» و من تتبع الله عثرته يفضحه.» همان مدركك ج /١‏ 208 همان 


باب» حديث 2 


(10). محمد بن يعقوب بسنده عن محمد بن مسلم او الحلبى» عن ابى عبد الله (ع) قال: قال رسول اللّه (ص): لا تطلبوا عثرات 
المؤمنين» فان من تتبع عثرات اخيهء تتبع اللّه عثراته. و من تتبع الله عثراته يفضحه و لو فى جوف ببته.؛ كافى ج ؟/ 880 كتاب 
ايمان و كفرء باب: من طلب عثرات المؤمنين» حديث 8 


(19). عن ابى برزه الاسلمى قال: رسول الله (ص): يا معشر من آمن بلسانه و لم يدخل الايمان فى قلبه لا تغتابوا المسلمين و لا 


تتبعوا عوراتهم, فأن من اتّبع عوراتهم يِتّبع الله عورته» و من بتع الله عورته» يفضحه فى ببته. 
تفسير القرطبى ج /١8‏ 70. 
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«نزديكك ترين مرزها به كفر و بى دينى آنست كه انسان لغزشها و معايب برادر دينى خود را شناسايى كرده و به ياد بسيارد» تا 


روزى آنها را فاش ساخته و به رخ او بكشد.) و07 
مشابه اين روايت دو روايت ديكر نيز وجود دارد» مراجعه و ديده شود. 
-٠‏ باز كلينى با سند ويزه خود از «عبد الله بن سنان» روايت كرده است. عبد الله كويد: به آن حضرت عرض كردم: 


حضرت فرمودند: نه» اشتباه 


فهميده اى» منظور از عورت مؤمنين اسرار و عيوب ينهانى آنان است كه يخش كردنش حرام است.) «18) 


-١‏ على (ع) در نهج البلاغه ضمن نامه معروف خود به مالك اشتر [به عنوان حاكم مصر] جنين مى نويسد: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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«دورترين و كم ارج ترين افراد در نزد تو بايد كسانى باشند كه نسبت به بى جويى و كشف و يخش عيوب و اسرار مردم 


حريص تر و بى باكك ترند. 
براى اينكه نوعا مردم داراى لغزشها و عيوبى هستند كه حاكم و حكومت براى ينهان داشتن آنها از همه سزاوارتر است. 


يس هركز در صدد كشف كردن آن لغزشهايى كه ينهان از تو [يعنى ينهان از ديد حكومت] صورت كرفته است برنيا. جون تو 
[به عنوان حاكم مسلمين] فقط مسئول ياكسازى جامعه از آلودكى هاى آشكار و ظاهرى هستىء درباره لغزشهاى ينهانى مردم 


خداوند خود داورى خواهد كرد. 


(1). عن زراره عن ابى جعفر (ع) قال: اقرب ما يكون العبد الى الكفر أن فى الدج[ علق الذي نكسي عليه زلاثه لعيرة 
بها يوما ما.» اصول كافى ج /١‏ 00" كتاب ايمان و كفرء باب: من طلب عثرات المؤمنين» حديث 0 


(18). عن عبد الله بن سنان» قال: قلت له (ع): عوره المؤمن على المؤمن حرام؟ قال: نعم. قلت: تعنى سفليه؟ 
قال: ليس حيث تذهب! انما هى اذاعه سرّه. اصول كافى ج "08/١‏ كتاب ايمان و كفر» باب: الروايه على المؤمن» حديث 3 
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قار ةا نهنا مك اتواقى اب ان الفرشها و عيوب اراد 


ملكا فيان نكمداره عا عداود تيوت ارارق ا "كدحو دوست دار رد ركز اق روتف ناذه ووو قانن ركنم 
-١١‏ در كتاب («غرر و درر) از على (ع) نقل شده كه فرمود: 

«بى جويى و كنجكاوى نسبت به اسرار و امور ينهانى مردم از بدترين كناهان است.) "١١‏ 

-١‏ باز آن حضرت فرموده است: 

«كنجكاوى و دنبال كردن عيبهاى ديكران» خود از زشت ترين عيبها و بدترين كناهان است.» )3١١‏ 

#اخيان اناصحصتك فردوة 

«بدترين مردم كسانى هستند كه لغزشهاى ديككران را نبخشد و عيوب آنان را نيوشانند.» 77 

- همجنين آن حضرت فرمود: 


«هر كس كه دربارة اسرار و امور ينهانى ديكران جستجو و كفتكو كند خداوند نيز اسرار او را براى ديكران فاش خواهد 


فرمود.) «؟731) 
8 باز در همان منبع آمده است كه حضرت فرمود: 


(19). قال على (ع) لمالككث: و ليكن ابعد رعتتكك منكك و أشتأهم عندكك اطلبهم لمعايب الناسء فان فى الناس عيوبا الوالى أحقّ 
من سترهاء فلا تكشفنٌ عا غاب عنكك منهاء فانّما عليكك تطهير ما ظهر لككء و الله يحكم على ما غاب عنكك, فاستر العوره ما 
اللطفك عو اللمسيك ما تحبٌ ستره من رعتتكك. نهج البلاغه (فيض الاسلام)/ 448) عبده ج ”/ 42 لح/ 5794 (نامة 317). 


600 تتبع العورات من اعظم السوءات. غرر و درر ج اوففرة حديث 6 
.)1١(‏ تتبع العيوب من أقبع العيوب و شد السيّئات» همان مدركك؛. حديث .68/١‏ 


(77). شرٌ الناس من لا يعفو عن الزّلَه ولا يستر العوره. همان مدرج ج 6/ 1١8‏ 


حديث 0/80 

(1). من بحث عن اسرار غيره أظهر الله أسراره. همان مدركك ج ذ/ ١لا‏ حديث 817849. 
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«هر كس از اسرار برادر دينى خود يرده بردارد» خداوند نيز اسرار خانةٌ او را فاش مى سازد.) «*”) 
- همجنين آن حضرت فرموده است: 

«بد كمانى نسبت به ديكران كارها را تباه مى سازد و شرارتها را برمى انكيزد.» «0؟) 


4 در تفسير «نور الثقلين» به نقل از كتاب «خصال صدوق» از طريق محمد بن مروان از امام صادق ع روايت نموده است 


«سه دسته هستند كه در روز قيامت دجار عذاب الهى خواهند شد و [آنان را برشمرد تا اينكه فرمود:] از جمله كسى كه به 
مكالمه ديكران كوش دهد در حالى كه آنان به اين كار رضايت ندارند. به كوشهاى جنين كسانى در روز قيامت سرب 


كداخته خواهند ريخت.) (78) 


باز در «نور الثقلين» از طريق «عكرمه) ازابن عباس نقل كرده است كه او كفت: من از ييامير خدا (ص) شنيدم كه در 


ضمن سخنان خود فرمود: 


«هر كس به سخنان و كفتكوى كران كرشن بسيارد در حالى كه آنان رضايت ندارند» در روز قيامت به كوشهاى او «آنكك» 
يعنى سرب كداخته مى ريزند. 
سفيان [ثورى] كفته است: منظور از كله «آنكك» در متن حديث سرب است.) (/317) 


١‏ در روايت بلندى كه در بحثهاى بيشين از طريق «اصبغ بن نباته) از 


ااانه كققا هات اخيه انكشف عورات بيته. غرر و درر ج 8/ 2/١‏ حديث 1/07 


.201/8 سوء الظنّ يفسد الامور و يبعث على الشّرور. غرر و درر ج ع/ 179 حديث‎ .)1١0( 


.)١18(‏ عن محمد بن مروان قال: سمعته يقول: 


تله كو يوم القيامه (الى أن قال:) و المستمع حديث قوم و هم له كارهون يصبٌ فى أذنيه الآنك. نور الثقلين ج 8/ 97. 


يصبٌ فى اذنيه الآنكك يوم القيامه.» قال سفيان: «الآنكك: الرّصاصء نور الثقلين ح 8/ 07. 
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امير المؤمنين على (ع) نقل كرديم آمده است كه آن حضرت خطاب به مردى كه در نزد او اعتراف به عمل زنا كرده بود 


فرمود: 


بسكن اهما كدر مركت ابن عل رشت مق :قود نم تزائك أن راتيتهاك بداره ساكونه كمخداوتد اين كاز اورا نيان 


داشته است؟!) )3/١‏ 


همانند اين حديث روايت ديكرى است كه در مبحث تعزيرات نقل كرديم. از مجموع اينها جنين فهميده مى شود كه اين دسته 
از كناهان كه بزهكارى شخصى و جنسى ينهانى مى باشد از امورى هستند كه شرعا تجدّد.س درباره آنها جايز نيستء بلكه 


خواسته شرع مقدس ينهان داشتن آنهاست. 


"- بيهقى در كتاب «سئن» با سند ويه خود از كروهى از اصحاب ييامبر (ص»» از آن حضرت نقل كرده است كه رسول خدا 


(ص) فرمود: 


لكر زماقدار ملت] ,كراهن بد كماني ساف خود را دنبال كند [و بر يايه آنها تصميم بككيرد] مت خود را به فساد و تباهى خواهد 
كشانيد.) )19١‏ 


«قرطبى) نيز در تفسير خود اين حديث رااز «ابو امامه» نقل كرده است. (2”0) 


77- باز در سنن بيهقى از رسول خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


(18). عن اصبغ بن نباته» عن امير المؤمنين (ع)» انه قال لرجل اقرٌ عنده بالزّنا: أ 


يعجز أحدكم اذا قارف هذه السيّئه أن يستر على نفسه. كما ستر الله عليه؟ وسائل الشيعه ج 208/18 باب 18 از ابواب مقدمات 


حدودء حديث ©. حضرت استاد دام ظلّه در ضمن درس علاوه بر آنجه كه در متن آمده است فرمودند: 
زيد بن اسلم از رسول خدا (ص) نقل كرده كه آن حضرت فرمود: 


من اصاب من هذه القاذورات شيئا فليستتر بستر الله فانّه من يبد لنا سيّئته نقم عليه كتاب اللّه. موطاء مالكك ج 188/7. يعنى هر 
كس از اين نوع زشت كارى و غلطكارى ها را مرتكب شده باشد بايد كناه و خطاى خود رااز ديكران ينهان نككه دارد. 
همانكونه كه خداوند اين كار او را ينهان ساخته است. لكن اكر كسى در نزد ما به كناه و آلودكى خود اقرار كند و اسرار 


خود را بازكويد, بناجار ماء مجازات و حدّى را كه در كتاب خدا براى اين كارها مقرّر شده در مورد او اقامه مى كنيم.) 


اين حديث را شيخ طوسى نيز در كتاب «مبسوط» در ضمن مباحث «سرقت» و «اقرار» درج كرده است. لكن منبع او همان منابع 
وان مركم ملكا سان ندا لوطا لكي ها فو عسوم نان قن قور جا كه ورهن )1 مووينافكك كنات رشت امقر نه نا 


(19). روى البيهقى عن الْنْبى (ص) أنه قال: ان الامير اذا ابتغى الرّيبه فى الناس» افسدهم. 
سنن بيهقى ج 8/ 07077 كتاب الاشربه. باب ما جاء فى النهى عن التجسشّس. 

(:. ر. كك: تفسير قرطبى ج /١2‏ 877. 
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«اكر تو در صدد بى جويى و كشف اسرار و يا 


لغزشهاى مردم باشى در اين صورت آنان را به فساد كشانيده و يا به آن نزديكك ساخته اى.) "3١١‏ 
باز قرطبى هم آن را در تفسير خود نقل كرده است. 7١‏ 


755- در صحيح بخارى با سند ويزه خود روايت كرده است كه رسول خدا (ص) در ضمن خطبه «حجه الوداع»- آخرين حجٌ 


خود- فرمود: 


«خداوند» تجاوز به خونء اموال» اعراض و آبروى شما راء جز در مواردى كه سزاوار و بحقٌّ باشد» حرام كرده است مانند 


حرمت اين روز دراين شهر و دراين ماه (اتكاد سه أن قرمودة) آيا نيجه را كه شايسته و لازم بود به شما رسانيدم؟) رعسم 
توسط فريقين (شيعه و سنّى) احاديث و روايات ديكرى نيز نقل شده است كه ديككر در اينجا نياورديم. (*”) 
[ جمعبندى و نتيجه كيرى از اين بحث]: 


[مجموع آيات و رواياتى كه تا اينجا نقل و بررسى كرديم» نشان دهندة] 


(1). سنن بيهقى ج 8/ 07 كتاب الاشربه؛ باب ما جاء فى النهى عن التجبّد.س: عن رسول الله (ص) [كان] يقول: انكك ان 


اتبعت عورات الناس او عثرات الناس افسدتهم» او كدت ان تفسدهم. 
(). تفسير قرطبى ج /١8‏ 09م 


(*"). فى صحيح البخارى بسنده عن رسول الله (ص): ان الله تبارك و تعالى» قد حرّم دمائكم و اموالكم و اعراضكم الا بحمّهاء 
كحرمه يومكم هذا فى بلدكم هذا فى شه ركم هذاء ألا هل بِلّغت؟ ثلاثا ... صحيح بخارى ج 6/ 01777 كتاب الحدود» باب ظهر 


المؤمن حمى الا فى حدٌّ او حق. 


لل نطاعرا مسوك اعد ين كن انور تخي و اراد كي انكام از فيداناض قترابن عدافي»مضلت قله اشاكين ابت 


اوزاعى يكى از فقهاى برجستة قديم در اين باره مى كويد: 


«كوش سيردن به سخنان كسانى كه رضايت به اين 


توسط مردمان عادى و غير مسئول صورت بككيرد ويا توسط افراد مسئول. كوش سيردن به سخنان سرّى ديكران و استراق سمع 
آن فقط در جايى براى افراد مسئول مجاز مى باشد كه آن شخص «محل ريبه) [يعنى مظنون به مخالفت خطرناكك با نظام 


نقل و ترجمه از كتاب: التجدّد س و احكامه فى الشريعه الاسلاميّه/ .١7١‏ نوشته محمد راكان الدٌغمى» جاب قاهره؛ دار السلام. 


(مقرّر) 
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[ديدكاه شرع مقدّس اسلام در زمينة ضرورت و لزوم محترم شمردن احترام» شئون و حقوق افراد جامعه مسلمين و كتمان اسرار 
و حفظ اعراض آنان مى باشد.] و هر كس كه ياى بند به احكام شرع مقدس بوده و نسبت به آن عنايت و اهتمام داشته باشد 
بايد در مضمون اين آيات و احاديث و امثال آنها خوب و با دقت بينديشدء [و در مقام عمل نيز آنها را رعايت نمايد.] و بايد 


لغزش و خطاهاى افراد مسلمان را بيوشاند» و حافظ اسرار فردى و خانوادكى آنان باشد. 


هر كز نبايد حقوق افراد مسلمان و آبروى آنان با استراق سمع و شنود» و تفتيش و تجسّس و افشاكرى مورد تعدّى و تجاوز قرار 
بكيرد» در ارتكاب و انجام اين كارهاء هيج كس نمى تواند به بهانه مأمور بودن و عضويّت در دستكاه امتيتى براى خود عذر 


شرعى بياورد. 


حو ندبرا مأمو راق أمممتي نيز تفتيش و تج س در امور د شخصي و اسرار مردم جايز ني نيست مككّر در آن ة فسمث عمومى و مهمهي 
كد مسال طاء و 


جامعه مسلمين بسته به آن باشدء البنّه آن نيز به مقدار نياز و مقتضاى ضرورت جايز مى باشدء جنانكه در آينده به تفصيل 


وو ناف 6 فازوة نات [اوقة موري اماي ابراك جله اق 
«تفتيش عقايد ممنوع است و هيج كس را نمى توان به صرف داشتن عقيده اى مورد تعرّض و مؤاخذه قرار دارد.» 
لكو ناك 118 امد اسك 


«بازرسى و نرساندن نامه هاء ضبط و فاش كردن مكالمات تلف ؛ افشاى مخابرات تلكرافى و تلكس. سانسورء عدم مخابره و 


نرساندن آنهاء استراق سمع و هر كونه تجسّس ممنوع استء مككر به حكم قانون.) 


و به راستى» تفتيش و بى كيرى هر خطا و لغزشى كه در ينهانى صورت كرفته باشدء و يا مرتكب آن يشيمان كرديده و توبه 
نموده باشد» از جوانمردى و انصاف بدور است. بلكه مروّت آنست كه اين قبيل كسان مورد عفو و بخشش قرار كرفته واز راه 


نصيحت و ارشاد و يند و موعظه. اصلاح شده و اعتدال بيدا كنند. براى 
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اينكه كسى كه كاملا از عيوب و لغزشها و انحراف بدور باشدء بسيار كم است. 
لذا ان كاعر عزنت كفنة اس 

فمن ذا الْذى ترضى سجاياه كلهاء 

كفى المرء نبلا أن تعدٌ معايبه. 


يعنى: كو آن آدمى كه همه صفات و كارهايش يسنديده و خوب باشد؟ در اعتدال آدمى همان بس كه معايب او اندككث و 


معدود باشدك. 


البته» كسانى را كه متظاهر به كناه كردن هستندء و يا بر انجام آن ادامه و اصرار مى ورزند» و هر روزشان از روز قبل بدتر مى 


شود بايد مورد مؤاخذه و مجازات قرار داد. همجنين تمام كسانى كه بزهكارى شان در نزد قاضى 


به ثبوت رسيده باشد بايسته و شايسته كيفررسانى مى باشند: مكر آنكه جرم شان اندك باشد و قاضى عفو و اغماض را 


صاحب كتاب «كنز العممال» [داستان تاريخى جالبى رااز شخصى به نام ثور كندى نقل كرده است كه با توجه به تناسبى كه با 


بحث ما دارد در اينجا مى آوريم] وز كدئ :فى كويد 


«عمر بن خطاب به هنكام زمامدارى خود؛ در يكى از شبها براى آكاهى از اوضاع شهر مدينه شب كردى مى كرد. از خانه اى 
صداى آوازه خوانى و تغنّى شنيد. بدون اطلاع صاحب خانه ازديوار آن بالا رفته و خطاب به صاحب خانه كفت: 


اى دشمن خدا! آيا كناه مى كنى و كمان دارى كه خدا كناه تو را از ديكران ينهان مى دارد؟ 


صاحب خانه كفت: يا امير المؤمنين! بر من شتاب مكنء اكر من يكك كناه انجام داده ام» شما سه كناه انجام داده اى. اول اينكه 


خداوند فرموده اسيت: 


«تجشس نكنيد- لا تجسسوا-» «0") و شما تجسس كرده اى. 


(ه6”0. سورهُ حجرات 17 
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دوم أينكه عد اوت فرموده سكاو انوا فوت مد مارلا «3”2 يعنى از در وارد خانه شويد» و شما از ديوار بالا آمده اى. 


لا وى و “مين , لا 8 5 د 2 
سوم اينكهء خداوند فرموده است: ذا تَدخُلُوا بوتا غير بوتكم حَتّى ته كأنشواء و تُسَلُمُوا علا أَهلباء 0" يعنى «بجز نخانه خودتان 
وارد هيج خانه اى نشويد مكر بعد از آنكه با صاحب آن انس يبدا كنيد و به هنكام ورود براهل آن خانه سلام كنيد»» شما 


بدون تحصيل انس و مؤانست و سلام بر خانه آمدى! 


عمر [جون جوابى قانع كننده نداشت] كف كفت: اكر من تو را ببخشم» خوب مى شوى و توبه 


مى كنى؟ 
- كفت: بلى. 


عمر او را ثاديده كرفت و از خانه اش ييرون شد. و رفت 8:43 


(2"). سوره بقره 189. 

(0"). سورة نور 777. 

(8). كنز العمال ج / 4٠١8‏ باب ١‏ از كتاب الاخلاق» قسم الافعال حديث 8/71. 
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بحث دوم: دربارة لزوم نهادهاى خبريابى امنينّى بطور كلى 

اشاره 


از آنجه كذشت دانسته شد كه شريعت مقدس اسلام به مسأله احساس آرامش و امتت مردم در شئون زندكى و امور داخلى 
شان ارزش و اهميّت بسيار قائل است. روى همين جهت است كه حفظ حريم مردم و نككهدارى اسرار آنان را واجب شمرده و 
تجّ.س از مسائل درونى زند كانى و رفتار ينهانى آنان را تحريم نموده است. [و اين مطلب مقتضاى اصل اوَّلى و مفاد بسيارى 


از آيات وروايات است كه قبلا ياد كرديم.] 
[تخصيص و استثناء در اصل اوَلى]: 


بااين حال» اكر كسى بر روى مجموع آيات و روايات مربوط به اين موضوع انديشه و دقت نمايد» درمى يابد كه قلمرو و 
محدودةٌ اين تحريم فقط اسرار» عيوب و لغزشهاى شخصى و خانوادكى است كه با مصالح عمومى جامعه هيج كونه ارتباطى 


ومقررات اسلامى 
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ويه اى] مورد بازرسى و مراقبت قرار بككيرد. زيرا دولت اسلامى كه مسئوليت نككهدارى نظام جامعه مسلمين را دارد» براى 
انجام رسالت و مسئولّت خود در اين زمينه لا-زم است اخبار و آكاهى هاى كافى را درباره اوضاع دولتها و ملتهاى بيكانه» و 


قرار و مدارها و برنامه هائى كه بر ضد اسلام و مسلمين دارند بدست آورد. جنانكه بايد در كرد آورى اخبار و كزارشهاى 


مربوط به تجدكتات آنان: و تلاشهاى انتادى و جاسوضان: شان واثيزر توطثة هاى همة كقارء اهل نفاق+ سشثمكران و.طعيانكران: 


كوشا و جدّى باشد. 


باز بر دولت اسلامى است كه دولتمردان بوذ ك8 كا هداق و مأعوران دولتى و اوضاع و احوال توده هاى مردم و نيازمنديهاى 


را تحت نظر و مراقبت دقيق قرار بدهد. 


عقل سليم و شرع مقدّس هر دو حكم مى كنند براينكه لازم است مصالح عمومى كشور و مردم بر آزادى هاى فردى ترجيح 
داده شود. جنانكه طبق داورى عقل و شرع. اهتمام به حفظ نظام مسلمين از واجبات مهم مى باشد. 


بنابراين» براى اينكه مسأله كردآورى اخبار دجار آشفتكى و هرج و مرج نككردد لازم است كه اين مسئولت [در جارجوب 
قوانين اسلامى] به يك مؤسسه و نهاد شايسته و عادلى كه از همه جهات داراى صلاحيّت باشد. واكدار شود اي نوع 


مؤسسات و نهادها را در عصر ما «ادارةٌ امئيّت و كسب اخبار» مى نامند. 


البته نبايد از اطلاق اين اصطلاح جنين تصور شود كه مؤسّسه و نهاد مورد نظر ما همانند همان دستكاههاى خوفناك و جهنمى 
است كه در بسيارى از كشورها براى سركوب توده ها و ايجاد جو اختناق عمومى و مجبور ساختن مردمان به يذيرفتن سياست 
طاغوتها و تسليم شدن در برابر مستبدان جار و سركوبى نهضتهاى عدالت خواه و نيز عقب نككّهداشتن افراد از رشد عقلى؛ 
سياسىء علمى و صنعتى به كار كرفته مى شود. بلكه منظور ما مؤسسه و نهاد عالى و صالح و شايسته اى است كه هدفش دفاع 
از حقوق و مصالح مردم و ياسدارى از كيان كشور در برابر توطئه هاى دشمنان و شياطين و تلاشها و تحركات مشكوكك 


داخلى و خارجى 
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بنابراين» واجب است كه مسئولتت اين نهاد مانند همه مسئوليتهاى مهم ديكر به كسانى كه اهليت و شايستكى آن را دارند 
واكذار شود و در كزينش كادرها و اعضاى آن دقت كافى به عمل آيد. اعضا و كارمندان جنين نهادى 


بايد از ميان افراد عاقل» هوشمندء متعهد به مقرّرات و موازين شرعىء دلسوز مردم و جامعه» بركزيده شوند. و نيز واجب است 
هر يكك از آنهاء احكام حلالل و حرام و مرز ميان آنها را كاملا بشناسند. براى اينكه در بسيارى از موارد» امر دائر است ميان 


واجب مهمٌ و حرام مؤكدء [و تفكيكك ميان اين دو فقط براى عارفين به احكام شرع مقدور است.] 


كزينش كسانى كه التزام شرعى و تقوا ندارند» در اين نهاد مضرٌ است. جون طبيعت اين مسئوليٍت بككونه اى است كه با اسرار و 
اعراض مردم سر و كار دارد» و افراد بى تقوا نمى توانند رازدار مردم و محرم اسرار و اعراض آنان شوند. همينطور لازم است 
از ورود و عضويّت يافتن افراد احساساتى» تند مجاز و بد اخلاق» در اين تشكيلات جل و كيرى بعمل آيد. جون اين قبيل افراد با 
برخوردهاى آنى» عبوس و ناراحت كننده و حساب نشدة خود موجب رنجش دلهاى مردم و ييدايش كينه و دشمنى در دل 


درحالى كه اكر افراد و اعضاء اين نهاد اطلاعاتى و امتئتى از اشخاص عاقل» هوشمند نرم خو مهربان و عارف به وظائف و 
احكام شرعى انتخاب شوند» موجب اين خواهد شد كه توده هاى مردم در همه شئون يارو مددكار داوطلب و بدون حقوق 
نسدد ودر تلفي بلكددى دك نشاف سمكارق نقانل وعد ١‏ كننه | سوط واخرشية, تكسيت ببعن ةو 


جامعه اسلامى داراى رشد و سلامت باشد. اين مسأله مهمى است كه بايد مورد تدبر و دقت قرار كرفته و عملى شود. 


[اكنون كه معلوم كرديد اصل اوَّلى و مضمون آيات و رواياتى كه دلالت بر حرمت 


تجسس و تفتيش دارندء با آيات و روايات ديكر استثناء خورده استء و حرمت تج س فقط به شئون شخصى و خانوادكَى 
افراد اختصاص دارد» و بر آن 
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مواردى كه به حفظ نظام مجتمع و تأمين امنيت عمومى مردم و مملكت مربوط مى شودء شامل نمى كردد: مى يردازيم به بيان 
اذل اق :اذله ا كه به شترورك تاس كه تياد هئ نانن .و كشي اطللاعاك دجوو و تضكر بك وكاس ابتاك فلات 
مى كنند. و دراين بحث دربارة ضرورت آن بطور اجمال اقامة دليل مى كنيم؛ و دلايل تفصيلى آن را در بحثهاى بعدى 
بازخواهيم كفت.] 


[دلايل اجمالى لزوم تشكيلات كسب اخبار در حكومت اسلامى]: 


غلكوةا و دلالت ووافياى كور ساق غوره باه خواهد تنه كن ازاادللاميس كدر وجريا كبع اللاعات و ايان در 
جامعه مسلمين و حكومت اسلامى دلالت دارد [دليل وجدانى و عقلى استء و آن اينكه] حفظ نظام جامعه مسلمين و ياسدارى 
از استقلال آن در كرو دورى جستن از حيله ها و كينه دشمنان» و دقت نظر و مراقبت مداوم نسبت به تصميم كيرى هاو 
تحرّكات آنان مى باشد. از آنجايى كه صيانت و حفاظت نظام مسلمين از مهم ترين امورى است كه شرع مقدس به آن توجه 
نموده و آن را بر دولت و مردم واجب شمرده استء بنابراين» تهيه مقدمات آن نيز بنابر حكم عقل و فطرت انسانى واجب 
شمرده مى شود. «وجوب حفظ نظام) علاوه براينكه يكك امر ضرورى و بديهى استء از مفهوم بسيارى احاديث و اخبار دينى 
نيز استفاده مى شود. بيشترين اين قبيل اخبار را در ابواب و فصول بيشين اين كتاب آورده ايم. اكنون نيز شمارى از آنها را در 


اينجا نقل مى كنيم: 


ا غلى 


ع آنكاه كه اصحاب جمل براى توطئه روانه بصره شدند» خطاب به ياران خود فرمود: «اين كروه بر ضد حكومت من هم ييمان 
شده اندء فقط مادامى كه بر وحدت و نظام شما احساس خطر نكنم» صبر خواهم كرد. جون اكر اينان اين رأى نادرست و 


ضعيف خود را 
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1- [در زمان خلافت عمر بن خطاب, هنكامى كه جنكك مسلمين با ايران ساسانى بوجود آمد.] عمر از على بن ابى طالب (ع) 
استشاره كرد كه آيا بهتر است شخصا در جبهة جنكك حضور بابد وو يا در مدينه بماند؟ آن حضرت ياسخى داد كه از آن برمى 


«جايكاه والى و سريرست امور در ميان جامعه» همجون نقش نخى است كه دانه هاى تسبيح را دور خود جمع كندء و آنها رااز 
يراكند كى حفظ نمايد» هركاه نخ ياره شودء دانه ها نيز از هم خواهند ياشيد و هر كدام بسوئى خواهند افتاد كه هر كز دور هم 


جمع نشونك.) »5١١‏ 
*- باز از امير المؤمنين (ع) روايت شده است كه فرمود: 


«خداوند ايمان را همجون عامل ياكك شدن از آلودكى شرك فرض كردانيد. ... وامامت را به عنوان محور و نظام امت و 


يزوف وانية قتوان بور كد انيت مقام امامت» واجب كردانيد.) 6١١‏ 
ما راجع به اختلاف نسخه ها در اين حديث؛ در امر هفتم از بحث ادله وجوب امامت سخن كفته ايم. 
*- در اصول كافى ضمن حديث بلندى از حضرت امام رضا (ع) روايت شده است كه آن حضرت فرمود: 


«امامت و رهبرى» زمام دين» محور و نظام جامعه مسلمين» 


و موجب صلاح 


(9). «إن هؤلا-ء قد تمالثوا على سخطه. إمارتى» و سأصبر ما لم أخف على جماعتكم. فإِنْهم إن تمّموا على فياله هذا الرأى. 
انقطع نظام المسلمين. نهج البلاغه (عبده)» خطبه 189» فيض الاسلام خطبه 188. 


(60). و مكان القيم بالأمر مكان النظام من الخرزء يجمعه و يضمّه فإذا انقطع النظام تفرّق الخرز و ذهب ثم لم يجتمع بحذافيره 
ابدا. نهج البلاغه (فيض) 87©, عبده 7/ 079 لح 7١1"‏ خطبه .١158‏ 


.)١(‏ «فرض الله الأ يما تطهيرا من الشرككء .... و الإمامه نظاما للأمّه. و الطاعه تعظيما للامامه.» نهج البلاغه فيض/ 21١97‏ عبده 
08 حكمت 07 75. 


توضيح: در بعضى از نسخه ها به جاى «الامامه نظاما». «الاماره نظاما» ثبت شده است. (از افاضات معظم له.) 
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دنيا و برترى و سربلندى مؤمنين است.) «27») 

ه- در ضمن خطبة حضرت فاطمه زهرا سلام الله عليها آمده است» كه آن حضرت فرمود: 


«خداوند ايمان را براى ياكك كردن مردم از آلودكيهاى شرك, فرض كردانيد. ...» و ييروى و طاعت مارابه عنوان نظام 
اجتماع» و امامت ما را به عنوان محور و عامل زدايندة يراكندكيهاء فرض كردانيد.» 7 


8- شيخ مفيد ره در كتاب «امالى» با سند وير خود از ابن عباس نقل مى كند كه ييامبر اسلام فرمود: 


«كسى كه خدا او را ولي امر و زمامدار قرار داده» حرفش را كوش كنيد و از فرمانش بيروى نماييد» براى اينكه او [حافظ] نظام 
جامعه مسلمين است.) (58) 


/ا- حديث صحيحى است از «يونس» كه آن را از حضرت ابو الحسن رضا (ع) روايت كرده است. اين حديث صحيح دربارة 
شخصى است كه از حكومتهاى جائرى همانند بنى اميه 


و بنى عباس اسلحه دريافت كرده و براى «مرابطه» و «مرزبانى» به سرحدّات سرزمين اسلامى عزيمت كند. را وى از امام عليه 
جه بايد بكند؟ آيا بجنكد؟ و اكر بجنكد تثبيت حكومت طاغوت و جائر نكرده است؟ حضرت ياسخ مى دهد كه لازم است با 
دشمنان خارجى بجنككد, لكن به نيت دفاع از بيضه اسلام و نظام مجتمع مسلمينء و نه به نيت حمايت از سلطان جائر. 


(67). عن الرضا (ع) فى حديث طويل: «إن الإمامه زمام الدين» و نظام المسلمين و صلاح الدنيا و عر المؤمنين. 
اصول كافى ج 0ر3 كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام و صفاته حديث .١‏ 


(8). قالت الزهراء (ع) فى خطبتها: «فرض اللّه الأيمان تطهيرا لكم من الشركك .... و طاعتنا نظاما ما للامه» و إمامتنا لا للفرقه.» 


(*). عن ابن عباسء قال: قال رسول الله (ص): «اسمعوا و أطيعوا لمن ولاه اللّه الأأمر» فإنه نظام المسلمين. امالى مفيد 15 
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«اراوى يرسيد: اكر هنكام مرابطه دشمنان خارجى به شخص ياسدارى دهنده و مرابط حمله كنند, او جه بايد بكند؟ حضرت 


ياسخ داد: براى حفظ نظام و بيضة اسلام بايد بجنكد. راوى يرسيد: يعنى جهاد كند؟ حضرت ياسخ داد: 


هه مكر وقتق كه او جالبن دشهن براق سرزفيق مسلمين وجامعة انها اعساسن خطر كتد؛ ايا تؤفكرى لمن كتى اكر رومان 
بخواهند وارد سرزمين مسلمين شوندء بايد از آنها جلو كيرى 


و ممانعت بعمل آورد! بنابراين آن شخص در درجه اول فقط مرزبانى مى كند و نه جنكك اما اكر از حمل خارجيان براى نظام 
و بيضةُ اسلام و مسلمين بترسد, بايد جنكك كند. در اين صورت به نيت دفاع از خود و مسلمين مى جتككد و نه به عنوان حمايت 
از سلطان. 


براى اينكه اكر اسلام و نظام مسلمين منهدم شود وازهم بياشد» نام حضرت محمد (ص) از بين خواهد رفت.) »58١«‏ 


با توجه باين روايات؛ و روايات ديكرى كه در اين باره به ما رسيده» جنين معلوم مى شود كه «حفظ نظام» واجب و يكى از 


فرائض اسلامى سيار مهم مى باشد. بنابراين» آماده سازى وفراهم آوردن مقدمات آن نيز واجب اسنت: 


يرواضح است كه مراقبت دشمنان و تحقيق و تجسس و بى جويى دربارة برنامه هاى آنان از جمله مقدمات مهم «حفظ نظام 


مسلمين» به شمار مى رود. 22١‏ 


(0؟). فى صحيحه يونس عن ابى الحسن الرضا (ع» فيمن أخذ السَلاح من قبل الحكومه الجائره و ذهب إلى التُغور, قال: 
«فإن جاء العدوّ إلى الموضع الذى هو فيه مرابط» كيف يصنع؟ قال: يقاتل عن بيضه الإسلام. قال: 


يجاهد؟ قال: ل إِلَا أن يخاف على دار المسلمين؛ أ رأيتكك لو أنّ الرّوم دخلوا على المسلمين لم ينبغ لهم أن يمنعوهم؟! قال: 
يرابط و لا يقاتلء و إن خاف على بيضه الإسلام و المسلمين» قاتل» فيكون قتاله لنفسه؛ ليس للدم للطان» أن ف كوس الإسلام» 
دروس ذكر محمد (ص).) وسائل الشيعه ج 7١ /١١‏ باب 8 از ابواب جهاد العدوٌ حديث ؟. 


(8*). در ضرورت تأسيس يكك نهاد ويه در درون حكومت اسلامى به منظور بى جويىء. كردآورى و تحصيل و طبقه بندى 
اخبار و اطالاعات لازم درباره اوضاع داخلى 


كشورء رفتار مديران حكومتى و نيز دشمنان داخلى و خارجى» هيج كونه شكى نيست كه در جارجوب ارزشها و مقرّرات 
اسلامى به وجود بيايد» جنانكه سير مستمدٌ مسلمين در كذشته بر همين بوده است. حكومتهاى جوامع اسلامى در ادوار كذشته 
براى اين منظور 


- تشكيلات تخصّصى و نهاد ويزه اى را به نام «ديوان بريد» يديد آورده بودند كه مسئول آن نيز اصطلاحا «صاحب بريد» نام 
داشته است. صاحب بريد در نزد خلفا از موقعيت ممتازى برخوردار بوده است و هركاه كه مى خواسته مى توانسته است با او 
ديدار كند. اين همه» از مطالب بسيار روشن در تاريخ مسلمين استء. و منكر آن آكاهى از تاريخ ندارد. لكن علماى اسلام 
هميشه خطاب به زمامداران وقت بند مى كفته اند و كوشش داشته اند كه اخبار واقعى به زمامدار مسلمين برسدء تا او بتواند 
نسبت به مسائل و اوضاع روز درست تر تصميم كيرى كند. واين مطالب در كتابهاى موسوم به «سير الملوكك)» «نصيحه 
الملورك؛. «احكام السلطانيه) و غيره مندرج است. نمونه بسيار جالبى از آنها كه هم بر ضرورت ايجاد نهاد ويزه اى براى كسب 
اخبار دلالت دارد» و هم بر لزوم دقّت زمامدار مسلمين بر اينكه اخبار را به كونه قلب شده و نادرست در اختيار او قرار ندهندء 
دلالت دارد» سخنان بسيار نغز و سنجيده «امام الحرمين جوينى» يكى از علماى بزركك اهل سنت در قديم است كه در اينجا نقل 


مى كنيم او در كتاب «غياث الآمم) خود مى نويسد: 
اأذارة افوو مكدو ونع سق :نز كاف اعسات اعبار امحده ون نيان اسك 


هر كاخيرةةننى اللاعى راتاقي كشين و اتعارجواتد كر كرتله كوارون كتلنه كيان واونا سهاو ملك ووذ امون 


وا ناحيف تقار مي نقد 0 ادفو ريك انيف كه دجوا بتعدض و تجا ون ظلكةانة هال و حاف محيفاف بلقدد زا نفس رد هرا 
كه هركّاه جويان كله اى از اخبار واقعى آن آكاهى نداشته باشدء وحشيكرى كركها بر آن جيره خواهد شد. بكونه اى كه 


جبران و تلافى كذشته ها بسيار دشوار خواهد بود. 


ازاين جهت است كه بيدارى و زمامدار و در جريان اخبار واقعى كشور بودن او يايه اصلى آثئين كشوردارى و حكومت كرى 
است. و هركاه اخبار قدرتمندان وافراد ذى تقواذ دق آذارة ككوو دشن تكورد ونا لد زمامداووملت ترس انان جدكانياق شاضانا 
در هستى مستضعفين فرو مى كنند و در زوركوئى و تعدّيات خود يرروتر مى شوند. و سيس آثار تعدّيات و جرمهاى خود را 
نيز محو و نابود كرده و از ديد زمامدار كشور ينهان مى كنند. در اين شرايط جوّى به وجود مى آيد كه در آن هر امينى الوده 
شده وهر ناصحى دجار غش و ناخالصى كردد. و رسواييها و شكستها بى دربى روى آورند!) غياث الامم 7877. 


باز او مى نويسد: 


«مادامى كه امتيت كامل براى همه در خانه نشستكان و سفر كنندكان [يعنى بر همه ساكنين شهر و روستا و غيره] حكم فرما 
نشودء دوام نعمتها و آسايش را اميد نداشته باشيد. جرا كه هر كاه در جامعه اى راه ها ناامن» صميميّتها نابود» و دوستى ها 
كسيخته شود و تفاهم از ميان برود» و مردمان در شهرها تحت محاصره و فشار قرار بككيرند؛ انككيزه هاى فساد و تبهكارى يديد 


آيد» و كرانى ارزاق و اجناس شود و حوادث بيش بينى نشده و سختى رخ دهد. 


بنابراين» تأمين امتدت و عافيت براى همكان در يكك جامعه؛ دو قاعده استوار ادامه آسايش 


و نعمتها مى باشد.) غياث الامم/ ١01‏ (مقرّر). 
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بحث سوّم: در بيان بخشهاى كوناكون كسب اخبار و اهداف آن: 

اشاره 

مواردى را كه تجسس و كسب اخبار براى دولت و جامعه اسلامى ضرورت دارد مى توان به جهار شاخه تقسيم بندى نمود: 


-١‏ زير نظر كرفتن كاركزاران و كارمندان دولتى و تجّس اخبار آنان» به اين منظور كه آيا آنان مسئوليتها و وظايف ادارى 
خود را با امانت و درستكارى انجام مى دهند يا نه؟ و اينكه برخوردهاى آنان با مردم جككونه است و رفتارشان دربارة بيت 


المال و اموال دولتى به جه نحوى است؟ «/7ا5» 


(50). در مورد نحوةٌ مراقبت» تجسّس و بازرسى فعّاليتهاى مأمورين دولتى جند نكته را بايد يادآور شويم: 


اول- لازم است افرادى كه به اين قبيل امور كماشته مى شوند خود از كاركزاران دولت نباشند و زير نظر مستقيم شخص امام و 


دوم- اين نوع مراقبتها همه مأمورين كوجكك و بزركك حكومت و دولت را دربر بككيرد و استثنائى در آن نباشد. 


سوم- بهتر است خود مراقبين نيز توسط مراقبان مخفى ديكرى كنترل و مراقبت شوند تا احتمال خطا به كمترين حدّ خود برسد. 
جون كاهى مى شود كه خود همين مراقبتها و بازرسى ها تبديل به تشريفات بى روح و بى نتيجه مى شود ويا با «حق و حساب 
هاى» بين اثنينى مسخ ماهتّت بيدا مى كند. يادم هست در زمان رزيم منحوس سابق ما مذدّتى در «قزل قلعه) زندانى بوديم كه به 
وضع زندان خوب رسيد كى نمى شد. اما بعضى وقتها مى ديديم كه مأمورين» صبح اول وقت زندان را آب و جارو مى كشند 


وتميز كارى مى كنند» 
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"- زير نظر ككرفتن تلاشها و تحرّكات نظامى دشمنان. 


*- زير نظر كرفتن 


تلاشها و تحرّكات مخالفين نظام اسلامى؛ جاسوسهاى بيكانكان؛ اهل نفاق و احزاب سرّى داخلى كه با اسلام» حكومت 


- كسب اخبار از اوضاع و احوال مردم و جريانات جامعه به منظور آكاهى از نيازها و كمبودهاى آنان و شكاياتى كه ممكن 
است داشته باشند. اين مسأله بطور دائم بايد بررسى شود كه روابط و ييوندهاى مردم با حكومت مركزى به جه نحوى است. 
[جون اكر زمامدار مسلمين و دولت مركزى از كمبودهاء كله ها و شكايات مردم بطور واقعى آ كاه نككردد» اين مسائل به مرور 
زمان جمع شده و يبدايش كينه ها و عقده هاى خطرناك اجتماعى را سبب مى كردد كه ممكن است نظام اسلامى و روند 


عاد وعرياة انرو جانيه راقه يازى] 


البته منظور ما ازاين تقسيمات جهار كانه اين نيست كه يكك فرد صالح نتواند مسئوليت ادارة بيش از يكى از اين شعبه ها و 
شاخه ها را داشته باشد بلكه مقصود اينست دانسته شود كه هر يكك از اينها كار ويه اى بشمار مى روند. وغرض و آثار 


جداكانه برايشان مترتب مى كردد. 


اكنون طىّ جند فصل مسائل مربوط به هر يكك از اين شاخه ها و شعبه هاى جهاركانه را مورد بحث و بررسى قرار مى دهيم. 


- بعد همان روز به اصطلاح «بازرس» مى آمد. معلوم بود كه با هم بندوبست داشتند و قبلا خبر داده بودند كه ما مى آييم 
آماده باشيد. (از افاضات معظم له در جلسه ١5/‏ درس فقه.) 
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فصل اول - مراقبت كا ركزاران و مأموران دولتى: 


[همانكونه كه بيشتر نيز كفتيم ] اين مسأله ينهان نمى باشد كه كاركزاران و مأموران دولتى مراقبت دائم لازم دارد. مجرد تعيين 


وزيران» امراء و فرماندهان نظامى» كاركزاران و كارمندان ادارى 


وتسنشوله متسنات ونوا كذارزق وديا و سكورلقيا بدانان در حسن ادارة امور بكونه كاملا مطلوب عقل و شرع كفايت نمى 
كندء [هر جند كه همة اين افراد و مسئولين نيز از اشخاص متعهد و متدين بركزيده شده باشند» و داراى شرايط عرفى و شرعى 
واهلّت لازم باشند.] مقتضاى عقل و شرع اينست كه علاوه بر احراز وجود شرايط واوصاف معتبر و اهلّت لازم در 
كار كزاران و مسئولين كشورى و لشكرىء يكك مراقبت و نظارت ينهانى نيز بر رفتار و اعمال آنان وجود داشته باشدء تا بر 
حسن انجام وظيفه و نيز جكونكى برخورد و رفتار آنان با مردم و مراجعه كنندكان نظارت بعمل آيد. 


براى اينكه بهر حال نفس آدمى او رابه سوى بدى ها فرماندهى مى كندء (58) و انسان هميشه در معرض خطا و نسيان مى 
باشد. امكان دارد ازمنديها بر نفس او جيره شود. و نيز ضرورت مراقبت و نظارت دائمى و ينهان بر اعمال و رفتار مسئولين از 
أبجا تاشى من .شود كه معم ولا اقويا وق رتمتدان :دجاو خوة شكفى و عجن نفس كشته:و شيوة غود كامكى واسقداد رائ 
در بيش مى كيرند؛ واين مسأله از آثار و تبعات قدرت است؛ در نتيجه ضعفا و مستضعفين را مورد تحقير و بى اعتنائى قرار 
مى دهند» و اين خلاف اهداف و مقاصد عاليه اسلام و حكومت 


(ل/©). سوره يوسف 0 
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لذا بايد همه كاركزاران و مأمورين دولتىء بطور ينهانى مورد مراقبت قرار بكي رند و براى كنترل كيفتت انجام وظيفه آنان» 


مأمورين مخفى كماشته شود كه در اصطلاح اخبار و احاديث ما «عين»- جشم- ناميده شده اند و رسول خدا 


(ص) و امير المؤمنين (ع) براى كاركزاران و امراى خود «عيون- جشمهاى مخفى» نصب مى كردندء تا رفتار ادارى آنان را 
كزارش كنند. [اين قبيل موارد در كتابهاى حديثى و سيره فراوان مى باشد و ما دسته اى از آنها را در اينجا نقل نموده و مورد 


تأمل قرار مى دهيم]: 
-١‏ طبق نقل كتاب قرب الاسناد ريّان بن صلت مى كويد شنيدم كه امام رضا (ع) فرمود: 


«ه ركاه كه ييامبر (ص) سياهى را براى مأموريت مى فرستاد و فرماندهى براى آن تعيين و نصب مى كرد. برخى از افراد موثق و 


مورد اعتماد خود را نيز مخفيانه بر او مى كماشت كه در رفتارش تجشس كرده و براى ييامبر كزارش كنند.) «69) 


"- امير المؤمنين (ع) در نام خود به «مالكك اشترا به عنوان عامل و كاركزار مصرء بعد از آنكه باو دستور داده كه كاركزاران 
و مأمورين خود رااز ميان افراد باحيا و باتجربه» و از بين خانواده هاى شايسته و ياكك و ييشكام در اسلام بركزيند» راجع به 


ضرورت اعمال تفتيش و تجسّس در كارها و رفتار آنان جنين مى فرمايد: 


«سيس بر رفتار و كردار آنان مراقبت كنء و مراقبين و كزارشكرانى مخفى از افراد راستكوء با وفا و متعهد بر آنان بككمار؛ جون 


مراقبت و بازرسى سرّى تو 


(59). عن الرّيان بن صلتء قال: سمعت الرضا (ع) يقول: «كان دسول الله (ص) إذا وجه جيشا فأمّهم أميرء بعث معه من ثقاته 
من تتجاتنس له بره قرت الأستاد 1 
در وسائل الشيعه ج ١‏ 86 به جاى كلمه افَأمّهم)» «فانّهم اميرا» ذكر شده است كه در نتيجه معناى حديث اينطور مى شود: كه 


آن حضرتء هركاه اميرى را براى فرماندهى نصب مى كرد كه متهم بودء براى 


اف غيو و ناسوس ف كنا 
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دربارة آنان» آنها را وادار مى كند و انككيزه مى دهد كه در منصب خودشان به عنوان يكك امانت نكريسته و كارا بى بيشترى به 


خرج دهندء و با مردم بخوبى و مهربانى رفتار نمايند. 


يس اكر بازرسان و كزارشكران مخفى تو مّفق بودند براينكه يكى از كاركزارانت» دست خود را به خيانت آلودهء به همان 
كزارشها اكتفا كن و دنبال شاهد و كاه ديكرى مروء و بر آن اساسء كاركزار خائن را در برابر عمل ناشايستش مؤاخذه كن و 
اورا كيفر بدنى بده» و سيس بى مقدار و خوارش بككردان» و ننكك اتَهام و بدنامى را همجون طوق آويزة كردنش ساز [تا 
ذيكرَان غبرت بكيرنك.) 6] 


مشابه اين حديث را در تحف العقول و دعائم الاسلام نيز نقل نموده اند. )0١١‏ 


جنانكه ملا-حظه مى فرمائيدء امير المؤمنين (ع) باين مسألة اكتفا نكرده است كه مسئولين امور از بين افراد باتجربه باحيا و از 
ميان خانواده هاى خوشنام و بيشكام در اسلام؛ و بالأخره شايسته و ظاهر الصلاح بركزيده شوند؛ بلكه علاوه بر اينها مراقبت 
ينهانى بر رفتار آنان را نيز لازم شمرده و به مالكك دستور داده است كه براى كارمندان و كاركزاران خود «عيون» و بازرسان 
مخفى بككمارد, و اين بازرسان را نيز از افراد صادق و با وفا اتتخاب كند, و وثاقت آنان بحدّى باشد كه كزارشهايشان به كواه 


وأشاهدا كر ناز داهم اهدة وتقراثاث "و اخزاز حاتت مبعولية يذ عمنان كرارشها بسنده كرده و مجازاتشان نمايد. در 


.)6١(‏ «... ثم تفقد أعمالهم؛ و ابعث العيون من اهل الصدق و الوفاء عليهم» فان تعاهدك فى السّدر لأمورهم حدوه لهم على 
استعمال الامانه؛ و الرفق بالرَعيّه. و تحمّظ من الأعوان. فإن أحد منهم بسط يده الى خيانه اجتمعت بها عليه عندكك أخبار 
عيونكك, اكتفيت بذللكك شاهداء فبسطت عليه العقوبه فى بدنه» و أخذته بما أصاب من عمله. ثم نصبته بمقام المذله» و وسمته 
العاتةة و قلدقة عار التَهمه.) نهج البلاغه ٠١١١‏ (فيض الاسلام) عبده ج "/ ٠١5‏ لح 78 ناصه ل. 


."21/١ ر. كك: تحف العقول /173» دعائم الإسلام ج‎ .)0١( 
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حضرت,. مجازات و تنبيه خائنين را واجب كردانيده است. جنانكه دستور داده خائنين بايد در جامعه خار و ذليل و انككشت نما 


نافقك ةزايح طرق سركرا نت حوس عورف يكررتك و اتدوقة حاتت :دو مر تبرؤزاتك: 


اين شيوةٌ ادارة كشور است كه يايه هاى حكومت و دولت را استوار مى كرداند» و موجب مى شود كه مردم مجذوب دولت 
كشته واز كيان آن دفاع كنند. نه آنجه كه كاهى ساده لوحانه كمان مى شود كه در مورد خيانتها و تقصيرات مسئولين و 
كاركزاران دولت بايد با اغماض و جشم يوشى رفتار شودء با تمشكك باين يندار كه تنبيه و مجازات آنان موجب تضعيف 


دولت مى كردد» [درحالى كه. برعكسء تنبيه اين قبيل اشخاص موجب تقويت نظام و دولت مى شود.] 


“- در كتاب «تحف العقول» [كه تاريخ تأليثف آن قبل از نهج البلا-غه مى باشد]ء در نامهُ مالكك اشتر يكك مطلب اضافه نيز 
وجود دارد كه در نسخة نهج البلاغه وجود ندارد. شايد علّت آن اختلاف نسخه ها باشدء يعنى آن نسخه اى از نامه كه در 


اختيار 


سك رضى بوده؛ اين قسمت را نداشته استء و يا اينكه سيد رضى آن را تلخيص كرده است. بهر حال نامةُ حضرت أمير به 
مالك اشتر را صاحب تحف العقول با اضافاتى روايت كرده است. و نيز صاحب كتاب «دعائم الاسلام» نسبت به روايت سيد 


رضى در نهج البلاغه اضافاتى دارد» كه البنّه شيوة او روايت «نقل بمعنى) اسثت. 


در هر صورت. در نامة حضرت به مالكك اشترء طبق روايت تحف العقول آمده است كه مالكك موظف است علاوه بر مأمورين 
و كاركزاران كشورىء براى نظاميان و مأمورين لشكرى نيز عيون و بازرسان مخفى بككمارد» تا خادم و خائن از همديكر 


بازشناخته شوند» و مورد تشويق ويا تنبيه قرار بكّيرند. حضرت مى نويسد: 


«... فراموش مكن كه بايد براى نظاميان و سياهيانت نيزء افرادى از مردمان امين را كه در نزد مردم نيز باين صفت شناخته شده 
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بنويسندء و بتوانى به فداكاران و موثقين آنان اعتماد كرده و مناسب حالشان با آنان برخورد نمائى.» )87١‏ 


در كتاب «دعائم الاسلام» نيز همانند اين حديث را نقل كرده است. لكن, جنانكه از ظاهر آن ييداست نقل به معنى كرده است. 
7م 


بنابر آنجه كه نقل كرديد, جايى كه مى بينيم امير المؤمنين على (ع) نسبت به مراقبت كاركزاران دولت» از خود اهتمام نشان 


مى سازد. اعلام آن ور كوان قر فسن ناعه هايش به فرمانداران خود مى باشد كه «اخبار آنان به او رسيده» اسمك: ١ل‏ حضرت 


اين واقعيّت رابا تعبير «بلغنى» يعنى «به من رسيده است» بيان نموده. 


با توجه به اينكه در آن زمان وسائل ارتباطى و مخابراتى عصر ما [مانند تلفن» روزنامه» بولتن» تلكس و غيره] موجود نبوده 
است. با اين همه جزئات كارهاى مسئولين و كاركزاران دولتى مانئد شركت آنان در يكك مجلس مهمانى در اختيار حضرت 


امير (ع2 بوده ا 


بنابراين» از همين جا شدّت توجه و عنايت آن حضرت نسبت به كماشتن عيون و بازرسان مخفى براى كنترل رفتار مسئولين و 
كاركزاران دولت آشكار مى كردد. اكنون جند مورد ازاين نوع موارد را كه حضرت بر ياية كزارشهاى رسيده [بلغنى] به 


نكوهش و توبيخ كاركزاران عالى رتبه خود يرداخته است در اينجا مى آوريم. 


-١‏ آن حضرت در نامه اى خطاب به استاندار خود در بصره به نام «عثمان 


(07). فى عهده الى مالك. فى وصييته للجنود و امرائهم قال: «ثم لا تدع أن يكون لكك عليهم عيون من أهل الأمانه و القول 
بالحق عند الناسء مثبتون بلاء كل ذى بلاءء منهم, ليثق اولئكك بعلمكك ببلائهم» ثم أعرف لكل منهم ما أبلى.» تحف العقول 
قو 


(09). دعائم الاسلام ج ث6 اللعيوة كتاب الجهاد. 
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بن حنيم ؛) جنين نوشته اسث: 


«اى فرزند حنيف! به من كزارش رسيده است كه يكى از جوانان اهل بصره ترا به مهمانى عروسى [جشن عروسى ]| دعوت 
كرده و تو نيز بدون تأمل و شتابان بدانجا رفته اى؛ و در آنجا خورشهاى رنكارنكك برايت خواسته و كاسه هاى بزركك خوراكك 


به سويت آورده مى شده است! 


من كُمان نداشتم 


تو دعوت آن مهمانى را بيذيرى كه در آنجا ثروتمندان و اغنيا را راه مى دهند و فقرا را مى رانند و ...) «05) 


1- باز آن حضرت در نامهٌ جهلم نهج البلاغه. كه بنابر آنجه كفته شده. آن را براى فرماندار خود «ابن عباس» نوشته است» مى 


فرمايك: 


«دربارةٌ تو خبرى به من رسيده است كه اككر صحت داشته باشد و براستى تو آن كار را انجام داده باشى» در آن صورت 


يرورد كارت را به خشم آورده؛ و امامت را نافرمانى كردهء و در امانت خيانت نموده اى! 


ندامن كزاوش زسيذة:است كلا قو لوست نه اختلاتين زذهو] زميق رالحت ساعتة و آنجه را كه زيز ايت بوذمي ركرفتة» و 


آنجه در دست داشته خورده اى. 
يس حسابت را براى من بفرست ...» «68) 


”- در نامة ديكرى كه امير المؤمنين (ع) آن را خطاب به «مصقله بن هبيره» فرماندار شهر «اردشيرخرّه)» [فيرو زا باد كنونى] 


نوشته افيك 0 جنليز مى فرمايد: 


«دربارةٌ تو خبرى به من رسيده است كه اككر صبحت داشته باشد و براستى تو آن كار را انجام داده باشى» در آن صورت 


يرورد كارت را به خشم آورده و امامت را نافرمانى كرده اى. آن خبر اينست كه توء فيئى و مال مسلمين را كه 


(06). «اما بعد» يا بن حنيف! فقد بلغنى أن رجلا من فتيه اهل البصره دعاك الى مأدبه فاسرعت اليهاء تستطاب لكك الألوان و 
تنقل إليك الجفان» و ما ظننت أنكك تجيب الى طعام قوم عائلهم مجفوٌ و غنيهم مدعوٌ.) نهج البلاغه فيض الاسلام 480 عبده ”/ 
(نامة 60). 


(00). «أما بعد. فقد بلغنى عنكك أمر. إن كنت فعلته فقد أسخطت ربكك و عصيت إمامكك و أخزيت أمانتكك. بلغنى أنّكك 


جوت الأرفى فأعغذت نا تف افداسكنا و الكل شا تحت بسك فارفع إلى حسابكك. نهج البلاغه فيض الاسلام 400) عبده "/ 
"ل (نامة .)6٠‏ 
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آن را در سايهُ جهاد و با سرنيزه و تاختن اسبان و ريخته شدن خونهاى شان بدست آورده اند» در بين ياران خاص خود و 


اطرافيانت تقسيم مى 6 02م 


*- از جمله اين موارد با خبر شدن آن حضرت از نامه نككارى إينهانى ] «معاويه بن ابى سفيان» با «زياد بن أبيه) براى «ملحق 
ساختن» «/81) زياد به خانواده ابو سفيان است [كه در ضمن آن حضرت امير (ع) زياد رااز اينكه تحت تأثير وسوسه هاى معاويه 


قران بكيود رخذ داشته ]و حظات نه او نوشته:است: 


«من آكاهى يافتم كه معاويّه [مخفيانه] براى تو نامه نوشته است و بدان واسطه مى خواهد عقل تو را بربايد» و كارآيى و 


برندكى ات را زايل ساخته و به فردى سست عنصر تبديلت كند. از او بر حذر باش!» «/2) 


(288). وفى كتابه إلى مصقله بن هبيره عامله على «اردشيرخرّه): «بلغنى عنكك أمر ان كنت فعلته فقد اسخطت الهكك و أغضبت 
إمامكك: إنكك تقسم فىء المسلمين الذى حازته رماحهم و خيولهم. واريقت عليه دمائهم فى من أعتامكك من اعراب قومكك.) 
نهج البلاغه فيض الاسلام 32١‏ عبده 7- 2/2 (نامه 67). 


توصيح: در قديم شهر فيروز ا باد فارس» ييلاق و كاخ تاستانى «اردشير) بوده است» لذا آنجا را «اردشير فدّه) مى كفته اند. عربها 
نيز آن را معرّب كرده و با تبديل فاء به خاء؛ «اردشيرخرّه) يا «اردشيرخرّه) ناميدند. (از افاضات معظم له در جلسه 759 درس 


فقه). 


(60). مادر «زياد» در زمان جاهلئّت از جمله زنان روسيبى و 


بدكاره اى به شمار مى رفته كه بر بالاى خانه خود «يرجم» مخصوص نصب كرده بودند و بدان واسطه مردان را به سوى خود 
دعوت مى كرده اند از اين روى» «زياد» يدر شناخته شده اى نداشت. جون در زمان جاهالّت از جنان زنى متولد شده بود كه 
شوهر قانونى و رسمى نداشت. براى همين خاطر بود كه او را «زياد بن أبيه» يعنى «زياد فرزند يدرش!!) مى ناميدند» اما معلوم 
نبود كه اين «يدر» كيست! ابو سفيان يدر معاويه از جمله مردانى بوده كه با مادر زياد روابطى مى داشته است. از اين روى» 
وقتى كه معاويه منطقه شام را از حكومت اسلامى على (ع) تجزيه كرد در صدد جذب «زياد بن أبيه) برآمد و مخفيانه به او نامه 


نوشته و كفت تواز نطفةٌ يدر من هستى و او را به خود «ملحق» كرد! (مقرر). 


فووا كانه الى زإنافا بق أنه ناذا كت لبد معساوية برد تحاف رو فد عرفت أن مقاويه كنب الريك ويف ل كدرو 
يستفل غربكك, فاحذره) نهج البلاغه فيض الاسلام 47 عبده 8/ 7/8 (نامة 6). 


در صدر اسلام هر كس كه والى و استاندار بصره مى شدء مناطق جنوبى ايران مانند خوزستان» فارس و كرمان نيز زير نظر او 
الام كرد يوون سسف زات دك تنورهاق مهرما سارو نايت« الحكري ين تربيعاه من يعاين لازنا كرت 
امير المؤمنين (ع) كه استاندارى بصره با «عبد الله بن عباس» بودء او «زياد بن أبيه» را فرماندار فارس نموده و در حقيقت نايب 
خود در آنجا قرار داد. و بعضى اوقات هم كه ابن عباس در بصره حضور نداشتء. «زياد) مى آمده و امور آنجا راهم اداره مى 


كرده 


ست» واز لحاظ 
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ه- هنكامى كه جنكك جمل در كرفت. على (ع) براى سركوبى ياغيان كه در بصره تمركز بيدا كرده بودند از فرماندار خود در 
كوفه به نام «ابو موسى اشعرى» كمكك و نيرو طلبيد. ابو موسى از بسيج و اعزام مردم به بصره خوددارى ورزيده و مى كفت ما 
جون با على (ع) بيعت كرده ايم خلافت او را قبول داريم» لكن در اين جنكك از متوقفين و بى طرف هستيم. جون معتقديم اين 
جنكك فتنه است و مشروعيدّت آن مشكوك مى باشد. عيون مخفى حضرت در كوفه موضعكيرى ابو موسى رابه او كزارش 


دادند امير المؤمنين (ع) بعد از دريافت كزارش مربوط به كارشكنى ابو موسىء براى او جنين نوشت: 
«سخنى از تو براى من رسيده است كه بخشى از آن به نفع توو بخش ديككر به زيانت مى باشد.) «9) 


[منظور از بخش اولء تأييد خلافت امير المؤمنين از جانب ابو موسى و منظور از بخش دوم, القاء شبهة او نسبت به مشروعتيت 
جنكك جمل مى باشد.] 


م- آن حضرت,. در نامة ديكرى خطاب به شخصى به نام «منذرين جارود عبذئ! كه يكن "از كار كزارانشن بوده» و دجار 


لغزش و انحراف كشته بود» جنين نوشته است: 


«باكى و شايستكى يدرت مرا دربارة توفريب داد» و كمان بردم كه تو نيز روش او را بيروى كرده و راهش را ادامه خواهى 
داد؛ اما به من كزارش رسيده است كه تو تسليم هواى نفس خود كشته اى به خواهشهاى نفسانى ات كردن 


- مديريّت مردى زيرككء نيرومند و قوى بوده است. از آنجا كه «يدر) زياد معلوم نبود» معاويه ابن ابى سفيان از شام به 


او مخفيانه نامه نوشت. و كفت تو «داداش» من هستى و يدر من ابو سفيان يدر تو نيز هستء يس از حكومت على ببر و به من 
بييوند! وصول اين نامه محرمانه را ظاهرا عيون و جواسيس امير المؤمنين كه در فرماندارى فارس بودند متوجه شده وو به آن 
حضرت كراوشن داده اند. (از افاضات معظم له در جلسه 69 درس فقه). 


(09). فى كتابه الى ابى موسى الاشعرى: 

«اما بعد. فقد بلغنى عنكك قولء, هوء لكك و عليكك ...). 

نهج البلاغه فيض الاسلام 3٠١87‏ عبده 17/8 (نامه 27). 
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مكذار.» )2 

[ توضيح اينكه وارهُ «رقى» در كزارشى كفته مى شود كه از مقام يائين به بالا رسيده باشد. در اينجا نيز جنين بوده است. | 


- [محمد بن ابى بكر از نيكان اصحاب حضرت امير (ع) مى باشد كه قبل از مالكك اشتر استاندار مصر بود. وقتى عزل شدن 
خود و نصب مالكك اشتر را فهميد, اندكى آزرده خاطر شد. حضرت كزارش اين ناراحتى را دريافت كرده و نامه اى جهت 


دلجويى او نوشته ودر ضمن آن با تبيين فلسفة نصب مالكك و عزل او ابراز ملاطفت فرموده است.] 

در ضمن آن نامه خطاب به محمّد بن ابى بكر حاكم مصر آمده است: 

«اما بعد خبر ناراحتى تو از جايكزين كردانيدن اشتر در مقام و منصب تو به من رسيد. و ...) )2١1«‏ 

4- آن حضرت در نامة ديكرى خطاب به «زياد بن أبيه» نايب مناب ابن عباس در استاندارى بصره جنين نوشته است: 


«صادقانه سوكند ياد مى كنم كه اككر در فيئى و بيت المال م لمي" دست خيانت ببرى و خبر آن به من برسد ز تو را بشدّت 


مجازات خواهم 


كردء جه آن خيانت كوجكك باشد و جه بز ركك.) 27١‏ 


توجه و دقت در مجموع اين موارد و موارد مشابه آنهاء اين مطلب را روشن مى كند كه حضرت امير المؤمنين همان كونه كه 
به مالك اشتر ذستون:مئ ذهدك براق كا ركزارائقن اغين» و .جاسوس بكمارد تاامرتكب تعدّى و خلاق نشوتن» خود او نيز يراق 


اعتاتداراق وكرماتةازانقن تا فوساتهو كمامونياف نياق كداشه وده 


(0ه2). «أما بعد. فإنّ صلاح أبيكك غَرّنى منكك, و ظننت أنكك تتع هديه و تسلكك سبيله فإذا أنت فيها رقى إلى عنكك لا تدع 
لهواكك انقيادا. نهج البلاغه فيض 488, عبده 8/ 158 (نامه 0/1. 


(21). إلى محمد بن ابى بكر: «اما بعد فقد بلغنى موجدتكك من تريح أشتر إلى عملكك ...) 
نهج البلاغه فيض 45# عبده / 28 (نامها 06. 


(280). إلى زياد بن أبيه حين كان خليفه لابن عباس على البصره: «و أنى اقسم صادقا لئن بلغنى أنكك خنت من فى ء المسلمين 
شيئا صغيرا او كبيراء لأشدَّنْ عليكك.) نهج البلاغه فيض ١‏ /الل عبده #/ 77 (نامه .0٠١‏ 
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است. البنّه اين موارد را ما به عنوان دليل قطعى براى اثبات اين مدّعا ذكر نكرديم. بلكه فقط به عنوان مؤْرّد و قرينه بيان 


نموديم. ودر حدٌ قرينه در دلالت آنها شكى نيست 


«قاضى ابو يوسف» در كتاب «الخراج» خود كه آن را [به عنوان دستور العمل حكومتى] براى هارون الرشيد تأليف كرده؛ 


خطاب به او نوشته است: 


«من ابو يوسفء جنين رأى مى دهم كه شما كروهى از اهل صلاح و ياكدامنى را كه به ديانت و امانت شان اعتماد داشته باشى 
به نقاط مختلف كشور بفرستى تا دربارة شيوه كار و 


رفتار مسئولين و كاركزاران دولتى تحقيق و يرس وجو كنند. كه كردآ ورندكان خراج و مالياتها جكونه رفتار مى كنند. 
آيا بدرستى عمل مى كنند و يا اجحاف و زياده روى روا مى دارنك؟ ... 


[در صورت مشاهده مورد اجحاف و زياده روى نسبت به حقوق مردم.| اككر يكى از عاملين و كار كزاران متخلف را بكونة 
متكلكة و دردف] كننهها زاك و كيه تمان نلقة نوجو كرسيهن ودرقن و شاط شه م دون كايا تايرق ينين شارف 
صورت نكيرد» آنان خودكامككّى بيدا كرده و به مردم خراج يرداز (ماليات بده) اجحاف و تعدّى بيشتر خواهند كرد؛ و 
جيزهايى را كه بر مردم واجب نيستء از آنان اخذ خواهند كرد. هركاه در نزد تو» ظلم و خيانت و اجحاف و زوركويى يكى 
از كاركزاران به ثبوت رسيد, و معلوم كشت كه او جيزى از فى ء و بيت المال را براى شخص خود برداشته؛ و لقمه حرام 
اندوخته ويا با مردم رفتارى بد و نايسند داشته استء ديكر بر تو حرام است كه او را جزء دستككاه دولت ابقا كرده و نككهدارى 


و براى انجام كارها ازاو كمكك بكيرى» ويا مسئولتيت امرى از امور مردم و دولت را به او بسيارى.) «2) 


(6). الخراج 21١١‏ تأليف قاضى ابو يوسف. 

در عرف حكومتهاء جابجا كردن مسئولين و مأمورين متخلّف» به صورت يكى از شيوه هاى تنبيه در آ مده 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 19" 

باز ابو يوسف در كتاب الخراج خود نوشته است: 


«برخى از دانشمندان كوفه به من كفتند: على بن ابى طالب به يكى از استانداران خود به نام كعب بن مالكك نوشت: اما بعد 


يك نفر را در يست خود به عنوان قائم مقام بككذار» و 


خودت به همراه جمعى از يارانت» كه ديانت و امانتدارى شان مورد وثوق باشدء براى بازرسى و سؤال از رفتار كاركزاران و 
مأمورين در نقاط مختلف كشور عزيمت كنء تا راجع به مسئولين و كاركزاران دولت از مردم و كيفتت جمع آورى خراج 
(مائيات) و جكونكى رفتار آنان با خراج يردازان به تفتيش و بازرسى بيردازيد. در اين مأموريّت سرزمين سواد [عراق] را منطقه 
به منطقه بكرديد و در بين دو رود دجله وفرات جايى بازرسى نشده باقى نماند.) (35) 


- استء در حالى كه اين شيوه كاملا غلط است. و در ترويج فساد بسيار مؤثر است من يادم هست كه در زمان حكومت 
طاغوت (شاه سابق) يكك نفر بود كه در يست وزارت مى كفتند جهل ميليون تومان اختلاس كرده استهء او را آوردند استاندار 
اضسفهان كردند, بعد كه دن الجا سر و صذايشن درامدة او استاتذارئ او را برداشته و يه خنوان سغير ايرات ذر كريت مأموريك 
دادند. تنبيه مأمورين متخلّف نبايد ازاين سنخ باشد. بلكه شديدا بايد مورد مجازات و مؤاخذه قرار بككيرند» تا ديككران نيز 
تتوائتك فكر شيانة وا دو سر ببرووائتد: دن غير ايخ ضوزت شاة همه جاراهى كيرد عون مأموزية الحساس مى كتثد كستى 
نيست كه آنان را مؤاخذه كند» ويا در صورت خدمت تشويقشان نمايد. (از افاضات معظم له در جلسه 788 درس فقه). 


(ع2). الخراج .١118‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 77١‏ 
فصل دوّم - مراقبت فغاليّتهاى سياسى - نظامى دولتهاى بيكانه: 


اسرار نظامى و اقتصادى آنان و كسب اطلاعات درباره تواناييها و شمار آنان از مهم ترين 


امروزه» هنر تجّد.س و كسب اطلاعات از نيروها و امكانات دشمن در رأس مسائل مهم قرار كرفته است بطورى كه در 
دانشكاهها و مدارس عالى دانشجويانى را در اين زمينه يرورش داده و متخصص بار مى آورند. جرا كه ييروزى و برترى يافتن 
به دشمنان در كرو اطلاعات و آكاهى داشتن نسبت به نيروها و امكانات آنهاست. خداوند متعال نيز ابا دارد از اينكه امور را 
بدون اسباب آن جارى ساخته و يديد آورد. 

از نايلئون نقل شده كه مى كفته است: 


«در جتككهاء داشتن يكك مرد هوشمند متخصّص امور اطلاعات از هزار رزمندة ميدان جنكك براى ييروزى مؤثرتر است.») 


حكومت اسلامى نيز جاره اى جز اين ندارد كه به اين مسائل مهم و حياتى توجه نموده و از آن طريق نظام اسلامى را تقويت 
كند. جنانكه شخص حضرت بيامبر (ص) و حضرت امير المؤمنين (ع) در جنكهاى مختلفء برنامه ريزى براى كسب اطلاعات 


از شمن :را معمول:مئ:داشد. 
اكر براى اثبات مشروعّت و لزوم اين مسأله؛ ما هيج دليلى جز اين آيه شريفه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7١‏ 
نداشتيم» همين يكك كفايت مى كرد كه خداوند ضمن آن مى فرمايد: 
ل 


0 لَهُمْ ما اسْتَطعْتّمْ من قُوٌهِ وَ من رلبأط الْحَيل تُوهبونَ به عَدُوٌ الله وَ عَدُوٌكمْ.) «هع. 
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[در حالى كه ادلّه ما در اين مسأله منحصر به اين آيه شريفه نيستء بلكه سيره عملى رسول خخدا (ص) و امير مؤمنان (ع) در 
جنككها و روايات و بيانات آنان در اين زمينه كه به ما رسيده 


است كه هر كدام دليل استوارى براى اثبات اين مقصود هستند.] 


جكونه ما مى توانيم بر ضرورت آن تأكيد نكنيم در حالى كه شخص رسول خدا (ص) و امير مؤمنان (ع) در جنككهاى شان آن 
را معمول مى داشتند؟ همجنانكه در اين باره اخبار و روايات فراوانى بدست ما رسيده است كه مستفيض هستند و حتّى مى 
تؤان كفت الاتر از ان #تؤاتر العسالى) دارتد. كسى كويد كه سند ابن لانو زوابات صتفس ثايث نشذه آست: جوق شنار 
اين روايتها آن قدر زياد است كه اصطلاحا مى كوثئيم داراى استفاضه و يا تواتر اجمالى هستند. يعنى با در نظر كرفتن مجموع 
آنها مى فهميم كه بدون ترديد شمارى از اين روايتها واقعتت دارند و درست هستند» هر جند صحت سند و وثاقت راويان تكك 


تكك آنها طبق ضوابط و قواعد حديث شناسى و رجالى به ثبوت نرسيده باشد. 


در هر صورت؛ اكنون شمارى از آن روايتهايى را كه دلالت دارند رسول خدا (ص) و امير مؤمنان (ع) در جنككهاى شان بر ضد 
دشمنان از وجود جاسوسها براى كسب اخبار و اطلاعات بهر مى كرفته انده در اينجا نقل مى كنيم: 


-١‏ در كتاب (سيرةٌ ابن هشام) راجع به «سريّةٌ عبد الله بن جحش» (28) جنين 


(ه2). سورة انفال 5 


(282). «سريّه) در لغت به معناى دسته.» فوج كروهان و ستون نظامى السك مبا ركشاه ولق كتاب آداب الحرب والشجاعه. از 
دانث نشمندان سدهٌ هفتم هجرى مى نويسل: (سريّه لشكرى اندكك باشد كه به كارى مهم و تعجيل بفرستند.»- آداب الحرب و 
الشجاعه/ ٠4؟:‏ جاب انتشارات اقبال- لكن سريّه در اصطلاح تاريخ و سيره نويسى اسلامى به جنكهايى كفته مى شود كه 


مقابل آن «غزوه) است كه غزوات جمع بسته مى شود. سريه واه اى است كه ستونهاى 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: فض 


«ابيامبر خدا (ص) عبد الله بن جحش را به همراه هفت دسته از مهاجرين بدنبال يكك مأموريّت سرّى فرستاد كه در ميان اعزام 
شدكان از اهل مدينه و انصار هيج كس حضور نداشتند. بيامبر نامه اى نوشته و به فرمانده آن كروه يعنى عبد الله بن جحش 
داد. و دستور فرمود كه در مسيرى معين به مدّت دو روز راه بروند ودر طول اين دو روز هركز نبايد نامه را بخوانند واز 


مضمون آن باخبر شوند. بعد از دو روز راه ييمايى آن نامه را باز كرده و بخواند و بدستورات آن عمل كند. و ... 


غم للقن تج يهاه از ا لكدون إن قر قفي شيدة دروو كا عزاغان خورف زاميياق كرذقة نامك كقده و تطالعه 


كردء كه در آن نوشته بود: 


هر كاه اين نامه را خواندى, بعد از آن بسوى نقطه اى بنام نخله كه در بين دو شهر مكه و طائف قرار دارد عزيمت كنء و در 


نخله مخفى بمان و از اوضاع و احوال قريش براى من [رسول خدا (ص»] كزارش و خبر تهيه كن. 


عد اللد وق كار يتاع باكر كردثن قو هماتقها كقيق يها وبطاغه: 


آنككاه رو به ياران و همراهان خود كرده و اظهار داشت ييامبر خدا (ص) مرا دستور فرموده است كه به نخله بروم و در آنجا 


كمين كنم و دربارة قريش كزارش و اخبار تهيه كنم.» «21) 


- نظامى كشتى» تجسّسى و اكتشافى» مهاجم و شبيخون زننده همه و همه را شامل مى كردد. هر يكك از غزوات 


و سريه ها به نام شخص و يا محلّ خاصى ناميده شده اند كه سريه عبد اللّه بن جحش نيز به نام اين شخص است. (مقرّر) 


(20). سيرة ابن هشام ج 2107/١‏ مغازى واقدى ج 0١‏ دراينجا يادآورى اين نكته بجاست كه اكر مااز ييامبر (ص) هيج 
جيزى نداشتيم جز اين طرحهاى شكفت انككيز نظامى و نيز آرايش نظامى و بيش بينى هاى عجيب از اوضاع آينده همينها كافى 
بودند كه مرتبط بودن او با منبع وحى و نبوّتش را تصديق كنيم. جون هيج فرد تحصيل كرده و دانشكده نظام ديده نيز نمى 
تواند امثال اينها را داشته باشد. با اينكه آن حضرت تحصيلاتى و سوادى نداشت اين كارها را انجام مى داده است. يس معلوم 


مى شود كه براستى ييامبر خدا و مرتبط با منبع وحى بوده است و ... (از افاضات معظم له در جلسه 69 درس فقه). 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: 0 
كت «دقك او تان كدو ابن روائة ناارا به ذكاة داز جالك دبل راهما فى كد 


-١‏ واقدى صاحب كتاب «المغازى» دربارة جنكك «بدر بز ركك) داستانى راروايت كرده است. [كه آن داستان نشان دهندة اين 
مسأله است كه بيامبر اسلام (ص) براى كسب اطلااع از تحركات دشمن و به زير كنترل در آوردن او» حتى در مواردى كه 
صرفا جنبه اقتصادى براى دشمنان داشته است و نه نظامى» مأمورانى را براى تحقيق و تجسّه س مى فرستاده است.] فشردةٌ آن 


روايت ازاين قرار است: 


- اندكى دقت و زرف نككرى دربارة اين روايت تاريخى ما را به نكته هاى بسيار جالب و آموزندة ذيل راهنمايى مى كند: 


-١‏ اول اينكه آن حضرت همه افراد اعزامى را از ميان مهاجران كه 


از اهالى مكه بودند و اوضاع و احوال مكه و حومه مكه و مردمان آنجا را خوب مى شناختند» انتخاب كرده و از انصار كه اهل 
مدينه بودند و نسبت به محيطشناسى باندازه مهاجرين اطلاعات نداشتند نفرستاد. اين مسأله اولا هوشمندى و دقت نظر آن 


دارند. 


1- دوم اينكه؛ آن حضرت با اينكه به عبد الله و همراهان او اعتماد داشت و لذا آنان را دنبال اين مأموريّت مهم و خطير مى 
فزسعاة ون جاايع "حال كتيرة امتففافة ار تحن اكتو راز كا رى امك انوا قزاموى كردم و معي الله كفك ففظ بحل ارط 


مسافت دو روز مجاز است از مقصد نهايى و نوع مأموريّت خود مطلع شود. 
لذا معلوم مى شود در حفظ اسرار جنككى و كلا همه مسائل اطلاعاتى بايد» جز براى رفع نياز سخن نككفت و رازها را فاش 


نساخت. جون بالاخره هر راز و حرفى كه از دو نفر تجاوز كرد فاش و منتشر مى كردد. 


"- سوّم اينكه؛ ما از اين حديث مى فهميم كه فعّاليتهاى تجسسى و اطلاعاتى دربارة دشمن و امكانات و تحركات نظامى او 
منحصر به زمان جنكك و د ركيرى نيست. جون در آن زمان رسول خدا (ص) جنكك و د ركيرى با اهل مكه و قريش نداشت» 


ولى با اين حال مى خواست بفهمد آنان جه كار مى كنند و جه تصميماتى دارند. 


- نكته جهارم اينكه» شهر طائف تقريبا در قسمت جنوب شرقى مكه قرار دارد» و منطقه نخله نيز بين آن دو و در نزديكى مكه 


واقع شده استء و اكر 


كني فكو قاذ تن هود انكل تر وفوا بذ ار جز اح يكة شوى كفده ولق وني أدنك كة كنوه ل الله بن خصدس :لني كو اميه ا 
راه مكه بسوى نخله بروند» جون لو مى رفتند و شناخته مى شدند. لذا معلوم مى شود كه رسول خدا (ص) مسير راه ييمائى 


آنان را از بيراهه قرار داده بوده أسبة: 


(مقرّر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5؛ ص: ”7 


«كفته اند وقتى كه براى ييامبر خدا (ص) آشكار كرديد كه كاروان تجارتى قريش [به سريرستى ابو سفيان]» حدودا جه زمانى 
از شام برمى كرددء آن بزركوار طلحه بن عبد الله وسعيد بن زيد راء ده روز قبل از آنكه خود از مدينه به قصد بدر بيرون 
بيايد» مأموريّت داد» بروند و راجع به كاروان ياد شده تحقيق و تجّ.س كنند. آنان در مسير كاروان در نقطه اى به نام «نخبار) 
به مرد جادرنشينى باسم «كشد جهنى» وارد شدند. «كشد) بآنان يناه داد. و همجنان مدّتى مهمان او بودندء تا اينكه كاروان 
تجارتى قريش از شام بآن نقطه رسيدند» طلحه و سعيد نيز آنان را بطور دقيق مشاهده و شناسايى كردند و امكانات كاروان را 


از زير نظر خود كذراندند. 


كاووانكات ابو سفيان نه كسد كنتسسن؛ كشد] ]أن تجاسوسان محمد كس رادو انة ضواك نديدة اق كشد كفك يناه بدا 


وقتى كه كاروان از آنجا كذشت,. طلحه و سعيد شب را در آنجا خوابيدند» فرداى آن بسوى ييامبر عزيمت كردند, درحالى كه 


كشة ير تدعوان تكيبان انان نه هشر اهعان 


رفت. آنان رسول خدا را در نقطه اى به نام «تربان» [يكى از درّه هاى منطقه بدر] ملاقات تمودةء و مشاعدات خود يرا كرارشن 


كردند. و نيز داستان يناه دادن كشد را با زكو كردند» ييامير اسلام كشد را مورد نوازش قرار داد.» «#8» 


'”'- در سيرةٌ ابن هشام ضمن شرح حوادث غزوة بدر روايتى را نقل كرده است إدلالت دارد بر اينكه ييامبر اسلام (ص) در 
جنكهاى خود؛ و حتى قبل از وقوع جنككهاء عدّه اى را براى جاسوسى و كسب اطلاع از وضع دشمن.ء موقعّت و امكانات او 


باين سو و آن سوى مى فرستاده استء] اينكك فشردة آن روايت: 


«... سيس ييامبر خدا (ص) از آن نقطه اى كه ذفران نام داشت به نقطه اى در نرديكى بدر كوج كرد. آنكاه آن حضرت به 
همراه يكى از اصحاب خود سوار 


(2). مغازى واقدى ج /١‏ 6. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 770 


مركبى شده و در آن اطراف شخصا به تحقيق و تفتخحص يرداختند. آنان در ضمن تحقيقات كشتى خود به ييرمرد عربى برخورد 
كردندء حضرت ييامبر شروع كرد به تحقيق كردن و يرس وجو نمودن از آن مرد عرب» درحالى كه خودش را هم معرفى 


نكرد. از مرد عرب يرسيد راجع به قريش و نيز محمد و اصحاب او جه مى داند» و دربارة هر كدام از آنها جه شنيده است؟ 


«آنكاه بسوى اصحاب خود بازكشت. وقتى شب فرا رسيد آن حضرتء على بن ابى طالبء زبير بن عوّام؛ و سعد بن ابى وقاص 
را به همراه جند نفر ديكر بسوى محلى از بدر كه آب داشت و معمولا كاروانيان در آنجا فرود مى آمدندء اعزام كرد تا 
دربارة اهل مكه و كاروانهاى قريش اطلاعاتى 


ندست. اوودهة و نراق ان حضرت كراركن كنك 


آنان در محل آبهاى بدر به كسانى برخوردند كه قريش آنان را ييشاييش فرستاده بودندء تا آب مورد نياز كاروان را آماده 
كنند [از جاه بكشند] و در اصطلاح عرب متصدّيان اين نوع مسئولت را «راويه» مى نامند. راويه هاى قريش عبارت بودند از 


اسلمء غلام بنى حتجاج» و عريض ابو يسارء غلام بنى عاص. 
جاسوسان ييامبر اسلام (ص) آنان را دستكير كرده و به اردو كاه مسلمين آوردند. 


زمانى به اردوكاه رسيدند كه ييامبر مشغول نماز بود. مسلمين بازجويى از آنان را شروع كردندء واز آنها خواستند كه 
خودشان را معرّفى كنند. آنان ياسخ دادند؛ ما سما و راوية قريش هستيم. [از مكه به منظور حمايت و يشتيبانى كاروان ابو 
سفيان كه از شام مى آيد بدينجا آمده ايم] و آنان ما را بيشابيش فرستاده اند كه آب آماده كنيم. 


ياسخ آن دو غلام [مبنى بر اينكه ما متعلق به سباهى هستيم كه از مكه براى حمايت ابو سفيان آمده و نه از 
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خود كاروان ابو سفيان]» ناراحت شده و آنها را كتكك زدند. آنان وقتى كه خود را تحت فشار ديدند بناجار كفتند: بلى ما از 


آنكاه رسول خدا (ص) نماز خود را تمام كرده و با اعتراض به مسلمين كفت: 


جرا وقتى كه راست مى كويند آنان را مى زنيدء اما وقتى دروغ مى كويند رهايشان مى كنيد؟! بخدا سوكند آنان راست 


كفعقك امال قريقن مسعيد وانه كارواق انو سفياقن: سن خرد حضرت انان 


بازجويى كرده و سؤالاتى انجام داد. حضرت فرمود: دربارة قريش و سياه آنان هر جه مى دانيد به من بكوييد. 
كسد وهد| انها شح هدية "ده هيسن 

ييامبر يرسيد: آنان جند نفرند؟ 

ياسخ دادند: زياد. 

حضرت يرسيد: بطور دقيق جند نفرند؟ 

كفتند: نمى دانيم. 

حضرت فرمود: براى خوراك هر روز سياهشان جند عدد شتر مى كشند؟ 
ياسخ دادند: بعضى روزها نه شتر و بعضى روزها ده شتر. 

حضرت اظهار داشت: تعداد آنان بين نهصد نفر تا يكك هزار نفر مى باشد. 
آنكاه بيامبر يرسيد: از بزركان و اشراف قريش جه كسانى در بين آنها هستند؟ 
آنان ياسخ دادند: عتبته بن ربيعه» شيبه بن ربيعه ابو البخترى ابن هشام و ... 


عد از أن وياسةووق غضوة زاابهيازان غحواة كرذها و فرهود: اب مكداانيت كد ناره هاف جكر عوة انه دامة :شما اتدالخته 
است.) «29) [يعنى دشمنان شما با] 


(29). سيرة ابن هشام ج وى (جهار جلدى). 
حنلد نكته دربارة اين روايت: 


-١‏ جنكك بدر باين سبب يديد آمد كه مسلمين دريافتند كاروان تجارتى قريش به سريرستى ابو سفيان از شام به سوى مكه مى 
آيدء لذا درصدد برآمدند كه در صورت امكان آن را مصادره كنند. سران مكه و قريش نيز اين خبر را دريافته و به منظور 
استخلاص كاروان تجارتى شان از تهديد مسلمين با لشكرى حدود يكك هزار نفر بسوى مدينه عزيمت كرده و در محلى به نام 
انلان) نا امسلمانان رخوودتك كةدزائر أن حك بدن بشن امتهؤو 
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[ياى خود به دام شما افتاده اند يس هممّت كنيد و سران كفر و شركك رااز بين ببريد.] 
ع- در صحيح مسلم از انس بن مالك روايت شده است كه: 


«ييامبر خدا (ص) شخصى 


به نام (بسيسه) [بر وزن زبيده] را جاسوس فرستاد تا دربارة كاروان تجارتى ابو سفيان كه قرار بود از شام بسوى حجاز حركت 


كندء اطالاعات لازم رابدست آورد.) 03/١١‏ 


اين حديث را بيهقى نيز از مسلم نقل كرده است. ابو داود سجستانى نيز در 


- تعداد زيادى از اشراف و سران قريش در آن كشته شدند و قريش شكست خورده وبه مكه بازكشتند و ذليل وخوار 
كرديدند. اغلب مسلمين» در اثر نادانى و يا طمع به غنيمت» دوست داشتند در تجسّسهاى اكتشافى خود به كاروان تجارتى ابو 
سفيان دسترسى يبدا كنند و نه به سياه و سران قريش كه مواجهه با آن مستلزم با جنكك و زحمت بود. خداوند نيز به مسلمين 
وعده داده بود كه بالآدخره يكى از دو طايفه (دو كاروان) به كير شما مسلمانها خواهد افتاد. اما نه آنجه كه زحمت كمترى 
داشته باشد و غنيمت ظاهرى بيشتر. بلكه آنجه كه زحمت بيشتر و در ريشه كن ساختن كفر فايدةٌ افزونتر داشته باشد» و آن نيز 


عبار تست اذ كشته شداق و تابودى سوان كفر فكة'لذا در سورة اثفال اث لابه ار -مشأله اشازه فرمودة اسث: 


«بياد آريد زمانى را كه خداوند بشما وعدة غلبه و فتح بر يكى از دو طايفه را داده و شما مسلمين بيشتر مايل بوديد آن طايفه 
اى كه نيرو» شوكت و سلاحى به همراه ندارند (كاروان تجارتى) اموالشان نصيب شما كردد. و خداوند مى خواست كه صدق 


سخنان خود را ثابت كرداند و ريشْهُ كافران را از بيخ و بن بركند.» 


با توجه باين مطالب معلوم مى كردد» وقتى كه آن دو غلام اسير قريش به مسلمين كفتند 


ما از سياه قريش هستيم و نه از كاروان ابو سفيان» جرا آنان ناراحت شده و غلامان را كتكك زدند كه ييامبر اعتراض فرمود. 


-"١‏ بيامبر خدا وقتى از «ذفران» به «بدر» منتقل كرديد» شخصا به همراه يكى از اصحابء به منظور تحقيق و تجسس و كشف 
خبر دارد. لذا در مشروعتّت و لزوم تجسسس نسبت به تحرّكات نظامى دشمن اين عمل ييامبر براى ما الكو و حجت است. 
“- آن حضرت يكك دستة اطلاعاتى و كشتى متشكل از على بن ابى طالب (ع؛ زبير بن عوّام؛ سعد بن ابى وقاص و ... را براى 


تج.س نسبت به امور و اوضاع و تحرّكات دشمن اعزام داشتء كه در نتيجه آنان دو نفر غلام را دستكير كردند. اين عمل نيز 


4. | 4. 


سِ 
مجحب سنا. 


*- خود يبامبر اسلام شخصا آن دو غلام قريش را با شيوة منطقى و علمى مورد بازجوبى قرار دادء و با سؤالات حساب شده 
مطالب مهمى را دربارةً سياه قريش كشف كرد. مانند تعداد نفرات آنها و ... اين عمل آن حضرت نيز براى ما آموزنده و 


حبجت است. (مقوّر) 

.١1858 (باب ثبوت الجنّه للشهيد.» حديث‎ 8١ كتاب الإماره باب‎ ٠ /” صحيح مسلم ج‎ .)0١( 
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سنن خود آن رااز انس روايت كرده است. 07١١‏ 


در كتاب سيره ابن هشامء اين روايت |با ذكر جزئيات بيشتر و با تبديل نام بسيسه به بسبس بر وزن به به] بدين كونه درج شده 


اسَيت: 


«رسول خدا (ص) در نزديكى محلى كه صفراء نام 


داشت دو نفر را براى تحقيق و تجسس دربارة كاروان تجارتى ابو سفيان بن حرب و غيره» مأموريت داد كه در منطقةٌ بدر 


بسبس بن جهنى هم ييمان بنى ساعده؛ و عدىٌ بن ابى الرّغباء جهنى هم ييمان بنى نتجار.» 3/7١‏ 
ابن هشام» ضمن ادامة بحث در اين باره [جهار صفحه بعد در كتابش] جنين مى نويسد: 


«... بسبس بن عمرو و عدى بن ابى الرّغباء؛ ييشرفته و در منطقه بدر فرود آمدند. در آنجا در كنار تيّْه اى شتران خود را 
خوابانيده» و مشكهاى خود را يراز آب ساختند. آنان هنكامى كه سر آب رفتند «مجدىٌ بن عمرو جهنى» را هم در آنجا 
ديدندء و نيز مشاهده كردند كه دو نفر دختر در آنجا با يكديكر كلاويز شده و دعوا مى كنند. يكى از آنها طلب خود رااز 
ديكرى مى خواست و به او جسبيده بود ودست بردار نبود. آنككاه آن دختر مقروض كفت: به من مهلت بده كه فردا يا يس 
فردا كاروان [ابو سفيان] كه اينجا اتراق مى كنندء من برايشان كار مى كنم و قرض تو را مى يردازم. مجدى بن عمرو نيز حرف 


اورا تصديق نموده و آن دو راازهم جدا كرد وهر كدام بى كار خود رفتند. 
بسبس و عدى نيز اين صحنه را مشاهده كرده و به اين حرفها كوش دادند. 


سبس [بدون آنكه جيزى بكويند] سوار بر شتران خود شده و رفتند. و شنيده ها و ديده هاى خود را براى ييامبر اسلام (ص) 


ا كردند.) ”0/7 


.)0١(‏ سئن بيهقى ج 1584,. كتاب السير» باب بعث العيون؛ سنن ابى داود ج /١‏ /اث كتاب 


الجهاد. باب فى بعث العيون. 

(0/1). سيره ابن هشام ج /١‏ 188. 

(/). سيرةٌ ابن هشام ج /١‏ 5894 (جهار جلدى). 
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[اين روايت هم وجود تجسّس و اطلاعات نسبت به دشمنان در حكومت رسول خدا و سيرة او را ثابت مى كند وهم به كيفتت 


و جزئئات آن اشاره دارد.] 
دربارة كيفئت ثبت و آوانكارى نامهاى ذكر شده در متن روايت لازم است دانسته شود: 


در صحيح مسلم و سنن ابى داود و بيهقى «بسيسه) بصورت اسم مصغر و بر وزن زبيده] ثبت شده است. اما در سيره ابن هشام 
«سبس» بر وزن فعلل [مشابه به به] ثبت شده است. همجنين بصورت «بسبسه) و «بسيبسه» نيز روايت شده است. جهت آكاهى 


بيشتر كتاب «الإصابه فى تمييز الصّحابه) ابن حجر ديده شود. )7/6١‏ 
ه- در كتاب «التّراتيب الاداريه» آورده است: 
«ابن سعد در كتاب طبقات خود. ضمن زند كَى نكارى ابو تميم اسلمى نوشته است: 


«در جنكك احد ابو تميم غلا-م خود به نام مسعود بن هنيده را از منطقه «عرج)» بياده به جانب بيامبر اسلام (ص) فرستادء كه 


قدوم قريش و ميزان امكانات» تسليحات و شمارة نفرات نيروهاى آنان را بان حضرت كرارش دهد.) "3/6١‏ 


لازم است توجه داشته باشيم كه اين نمونه از تجبّدس و كسب اطلاعات تبرّعى و داوطلبانه به شمار مى آيد. نمونه هاى ديكر 
آن در صدر اسلام بسيار فراوان بوده است كه افراد داوطلبانه بنفع مسلمين و اسلام تجسّس كرده و اخبار و اطلاعات را جمع 


آورى مى كرده انك. 
#- در كتاب مغازى واقدى» در ضمن اخبار و روايات مربوط به غزوة احد. نقل شده: 


«بيامبر اسلام (ص) دو فرزند فضاله به نامهاى انس و مونس را به مأموريت فرستادء تا 


راجع به قريش اطلاعات به دست آورند. آنان در شب ينجشنبه در 


(7). الاصابه فى تمييز الصحابه ج /١‏ 27". 

(0/). مغازى واقدى ج .٠١8 /١‏ 
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وادى عقيق به قريش برخوردندء و همجنان [مخفيانه قافله] آنان را تعقيب مى كردند تا اينكه به نقطه اى به نام «وطاء) رسيدند. 
در آنجا قريش را تركك فته و نزد رسول خدا بازكشته و آن حضرت رااز مشاهدات خود باخبر ساختند.» «0/2 

لإكراز فراضدق تحوادت مرووطهيه سك 'احد ؤوانت ده اسك: 


از وضعّت آنان كسب اطلاع كند. حباب خود را به داخل نيروهاى دشمن رسانيده و همه اطلاعات لازم را بدست آورد. 


رسول خدا (ص) حباب را مخفيانه فرستاد» و به او كفت: 


وقتى كه از مأموريت خود بركشتى در ميان جمع مسلمين به من كزارش نده. مكر اينكه حاصل و مضمون اطلاعات بدست 
آمده اين باشد كه تعداد دشمن بسيار كم است. حباب نيز وقتى كه بركشتء كزارش خود را در تنهائى و خلوت به ييامبر 


(ص) ارائه داد.) «لالا» 
8- ابن هشام دربارة نحوه يايان يافتن جنكك خندق مى نويسد: 


وقتى كه قريش از محاصرة مدينه دست برداشته و به سوى مكه بازكشتند» بيامبر اسلام جهت كسب اطمينان كامل از تصميم 


«... آنككاه بيامبر على بن ابى طالب را بدنبال نيروهاى قريش فرستاد و به او فرمود: به دنبال اين قوم (قريش) برو و آنان را 


تعقيب كن و ببين جه تصميمى 


(2/). مغازى واقدى ج 5 


أوالكتور تكد اسصنون شو كه افون وا ادل مكو جو كه لمعل ارد الم تاشرف مده مدان تا ظ ةا يناد 
مسلمانان يورش برده و شبيخون بزنند. جون وادى عقيق در نقشه حجاز در سر راه مكه و مدينه نيست. عقيق محل احرام بستن 
وميقات كسانى است كه مى خواهند از عراق وارد حجاز شده و به مكه مشرف شوند. همجنين مش ركين مكه از يشت 
كوههاى احد سربرآوردند كه تقريبا در قسمت شمالى مدينه قرار دارد» در حالى كه مكه در جنوب آنست. لكن تجسسهاى 
بيشاييش حضرت رسول (ص) نقشه آنان را خنثى ساخت و مسلمين غافلكير نشدند. (از افاضات معظم له در جلسه درس 


فقه). 
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دارند و جه كار مى كنند. اككر ديدى كه آنان سوار بر شترهاى خود هستند و اسبانشان را آزاد كذاشته اندء بدان كه قصد رفتن 
به مكه را دارند» و اككر ديدى كه سوار بر اسبانشان مى باشندء بدان كه قصد بازكشت و حمله به مدينه را دارند. قسم يآن 


على (ع) مى كويد: من رفتم و آن قوم را تعقيب كردم, ديدم سوار بر شترهاى خود مى باشندء و اسبهاى شان را آزاد كذاشته 
اند» و رو بسوى مكه در ح ركتند.) 0317781 


4- ابن سعد در كتاب طبقات خود مى نويسد: 


[قبل از شروع جنكك احدء وقتى كه قريش آمادة جنكك مى شدند» عباس عموى ييغمبر كه جاسوس آن حضرت در ميان قريش 


بود» وضيئّت ونه امير كروتن داد]: 


اعباس 


٠-در‏ كتاب «التراتيب الاداريه» به نقل از الاستيعاب در ضمن اخبار مربوط به عباس بن عبد المطلب عموى رسول خدا (ص) 


مى نويسكد: 


«عباس قبل از فتح خيبر ايمان آورده بود لكن مسلمان شدن خود را ينهان مى داشت. او اخبار و كزارشهاى مربوط به قريش را 


مى نوشت و براى يبامبر اسلام مى فرستاد. رسول خدا (ص) نيز براى او نوشت: إِنْ مقامكك بمكه خير. 


يعنى بهتر است تو مهاجرت نكنى و در همان مكه بمانى و مخفيانه براى ما جاسوسى كنى. [و يا: إِنْ مقامكك بمكه خبر. يعنى 


وجود تو در آنجا باعث باخبر شدن ما نسبت به اوضاع مكه است.] 8١١‏ 


(0/8. سيرةٌ ابن هشام ج "/ .٠٠١‏ 

(. طبقات ابن سعد» قسم اول از جزء ؟7/ 50. 
(60. التراتيب الاداريه ج /١‏ 81". 
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-١‏ روايتى كه در سيره ابن هشام هست و اكنون جكيدة آن را نقل خواهيم كرد [و نيز روايت بعد از آن هر دو دلالت دارند 
كه ييامبر اسلام در جنكك خندق براى آكاهى از امكانات» روحيه و تصميم دشمن و نيز جهت برهم زدن وحدت و يكانكى 
نيروهاى متحدشدة آنان» از عوامل اطلاعاتى و جاسوسان هوشمند و با كياست استفاده مى كرده استء مثلا براى برهم زدن سه 


فرقه و نيروى متحدشدة بنى غطفان» قريش و يهود بنى قريظه» تاكتيكك ذيل را اعمال فرمود]: 


الإؤانة ذه ك1 دن :مجرحة احدكه ند ق (احزاب) نعيم بن مسعود اشجعى به خدمت رسول خدا آمده و كفت: اى ييامبر خدا 


من مسلمان شده ام 


ولى اسلام خود را از اعضاى قبيله خود و ديكران ينهان داشته ام اكنون بفرماييد تكليف من در اين شرايط جنكى جيست؟ 


حضرت به نعيم بن مسعود ياسخ داد: تو يكك نفر بيشتر نيستى [و از نظر رزمى وجودت جندان نمى تواند مفيد باشد]» يس اكر 
فى تواق با بكان: يردن تدنينو خيلة اى :ابن دشستان را يزاكندة كن و يتشاق:اغختلاق ينداز را كه حيله و خداعه دن جركد 


حرام نيستء و جنكك همه اش حيله و خدعه است. 


يس از اين كفتكوء نعيم بن مسعود به نزد يهود بنى قريظه [كه از اهالى مدينه و ساكن دائمى آن محل بودند] رفته و اظهار 
داشت: من از مدتها بيش دوست و خيرخواه شما بوده و هستم, شما ميزان دوستى من با خودتان را خوب مى دانيد. آنان 


دحع. 


كفتند: تو را دراين حرف تصديق مى كنيم» هميشه دوست و خيرخواه ما بوده اى» تو در نزد ما منّهم نيستى. 


آنكاه نعيم كفت: وضع قريش و غطفان كه اكنون به جنكك محتّدد (ص) آمده و با شما نيز متحد شده اند» با وضعيّت شما 
تفاوت دارد. اينجا (مدينه) شهر شماست. اموال» زنان و كود كان شما در اينجا هستند» و نمى توانيد آنها زاانة تا بدبكر2 
منتقل كنيد. درحالى كه زنان و فرزندان و اموال قريش و غطفان در جاى ديكرند» و خودشان آمده اند تا با محمد و اصحاب 


او بجنكند. يس وضع آنها با شما فرق مى كند. آنان اكر بر محمد ييروز شدند جه بهتر» به 


مبانى فقهي حكو مث اسلامى» ج ع ص: ارفرفر 


هدف شان رسيده اند» واكر شكست خوردند فرار مى كنند و مى روند به شهرهاى خودشان. آن وقت شما مى مانيد و اين 


مرد [حضرت محمد (ص)] و 


شما آن وقت هركز توان جنكيدن با اورا نخواهيد داشت. لذا من بيشنهاد مى كنم در كنار قريش و غطفان دست به جنكك 
ترزئبدة مكر بعد از اذكه آنها جند تن اف يز ركان واشتراف تود زا بة غنوان كروكاق در اعفار شنماقران دهند» تاد ن:صووت 


شكسة انتؤاقيد فزان كنقد ى شما ءوا"تنيا مكدارتك. 


بنى قريظه كفتند: راست مى كويى» اين رأى خوبى است. آنككاه نعيم بن مسعود از آنجا بيرون آمده و بنزد قريش رفتء و به 
ابو سفيان كفت: سابقة دوستى من با شما معلوم استء و مى دانيد كه من با محمد (ص) هيج رابطه اى ندارم. به من خبر 
رسيده است كه يهوديان بنى قريظه از كارى كه كرده اند يشيمانند و ديكر نمى خواهند با محمد و اصحاب او بجنكند. آنها 
كسى را نزد محمد فرستاده اند و به او كفته اند: ما جند تن از سران و بزركان غطفان و قريش را مى كيريم و تحويل شما مى 


دهيم. كه آنان را كردن بزنيد. 


و باين واسطه از خطاى ما در كذريد. آنككاه نعيم بن مسعود بيش سران غطفان رفته و همان حرفهايى را كه به ابو سفيان كفته 


وقتى كه شب شنبه شدء ابو سفيان و سران غطفان آماده جنكك شده و براى بنى قريظه نيز ييام فرستادند كه فردا جنكك را شروع 


مى كنيم» شما نيز آماده باشيد» تا كار محمد (ص) را يكك سره كنيم. 


يهود بنى قريظه جواب دادند: اولا فردا شنبه است و ما در روزهاى شنبه كارى انجام نمى دهيمء ثانيا ما هر كز با محمد (ص) و 
اصحاب او در كنار شما نخواهيم جنكيد. مكر اينكه شما تعدادى از بز ركان 


وى رادو كزة ما كرو كان يكذاويد تاندن صورة شكنة باز مفاوفة كد و ذران تكتيل: 


قريشيان و غطفان ياسخ فرستادند: بخدا سوكند ما هركز جنين كارى را نخواهيم كرد و كسى را در نزد شما به كروكان 
نخواهيم كذاشت. اكر مى خواهيد بجنكيد. بايد بدون اخذ كروكان بجنكيد. آنكاه بيش خودشان 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: ع 
كفتند: نعيم بن مسعود راست مى كفته است. اينان مى خواهند بز ركان ما را اسير كرده و به محمد (ص) بدهند! 


از آن طرف يهود بنى قريظه نيز كفتند: نعيم بن مسعود راست مى كفته است قريش و غطفان از شكست خود مى ترسند» و مى 


خواهند در صورت احساس ضعف و ناتوانى به سرزمينهاى خود فرار كنند و ما را در دام محمد (ص) و اصحاب او بككذارند. 


خداوند اينجورى بواسطه نعيم بن مسعود در بينشان اختلاف انداخت. واز طرف ديكر خداوتنل توفان واد سيار تندى را 


بواتكوقة: كة قريشن:و غطفاق ثم توا متسسد در براير آن امنشاد كن" كسد 01١‏ 


-١١‏ باز در سيرةٌ ابن هشام دربارة جنكك خندق [و نقش تلاشهاى اطلاعاتى و تجسسى مسلمانان به فرمان حضرت رسول (ص) 


در از هم ياشيدن نيروهاى دشمن مهاجم ]| مطالبى آمده است كه حكيدة آن ازاين قرار است: 


«وقتى كه رسول خدا (ص) از اختلافى كه بواسطة عمل نعيم بن مسعود در بين صفوف دشمن بوجود آمده بود باخبر كشت و 


يريشانى وضع آنها را شنيد» حذيفه بن يمان را مأموريّت داد شبانه بطور مخفى به اردوكاه دشمن رفته» ببيند آنان جه مى كنند 


وجه تصميمى دارند. در اين زمينه شخص حذيفه كفته است: ييامبر اسلام به جمع ما مسلمين نظر و توجه فرموده 


كرسنكى و شدّت باد و سرما و شدّت ترس كسى ياسخ نداد. وقتى هيج كس به بيامبر ياسخ نداد» آن حضرت مرا باسم صدا 
كرده و فرمود: حذيفه! برو به طرف دشمن و مخفيانه در بين آنان درآى و ببين جه كار مى كنند. البته هيج كار ديكّرى انجام 
نده» يس از كسب خبرء به نزد ما بيا. 


حذيفه كفته است: من رفتم و بطور ناشناس وارد اردوكاه دشمن كرديدم؛ در 


.)8١(‏ سيرة ابن هشام ج "/ لاع" 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7/0 


حالى كه توفان (اين سياهيان خدا) آنان را كلافه و عاجز كرده بود. نه مى توانستند 1 تشى برافروزند و نه ديكى بالا ببرند و نه 
بنا و خيمه اى بياى دارند. بادء همه را بهم ريخته بود. ابو سفيان به مقام سخن كفتن برآمد و كفت: هر كس از شما شخص 


بغل و يهلودستى خود را شناسايى كند و از هويّت او جويا شود. تا جاسوس و غريبه اى در اين مجلس نباشد! 


حذيفه كه كفت: من ترسيدم شناخته شوم., لذا فورا دست د شخص بغل دستى خود را كرفته و باو كفتم: تو كى هسة ؟إاو كفت: 
فلانى فرزند فلانى. يس ابو سفيان خطاب به حاضرين كفت: اسبان و شتران ما از بين رفتند» بنى قريظه خلف وعده كرده و 
بيمان خود را با ما شكستند, از شدّت باد و توفان هم مى بينيد كه وضع ما از جه قرار است, بنابراين آماده كوج باشيد» من 


كوج مى كنم. آنككاه سوار بر شتر كشته و آمادة حركت شد. 


مى كويد: اكر نبود كه ييامبر به من دستور داده بود غير از تجدّ..س و كسب خبر هيج كار ديككرى انجام ندهم, با يكك تير ابو 


سفيان را از ياى درمى آوردم. 


حذيفه كفت: آنكاه مخفيانه بسوى ييامبر (ص) بركشتم. وقتى رسيدم آن حضرت را در حال نماز ديدم كه عباى يشمى يكى 
از همراهانش را بخود يبيجيده بود و نماز مى خواند. وقتى مرا ديد كه آمده ام [واز سرما دارم مى لرزم] در همان حال نماز 
كوشه عبا را باز كرده و مرا زير آن قرار داد» آنككاه ركوع و سجدة خود را بجاى آورده و نماز را به يايان برد؛ من همجنان باو 


تيك .نودم 
بعد از نماز مشاهداتم ذا كراوسشن دادم.) ١'ما‏ 
-١7‏ در مغازى واقدى نيز» راجع به غزوة خندق روايت شده است: 


«خوّات بن جبير كويد: درحالى كه ما مسلمين در درون خندق محاصره شده بوديم ييامبر اسلام مرا خواست,ء و به من دستور 
داد. مخفيانه به ميان بنى قريظه [يهود همبيمان مشر كين مهاجم و محاصره كننده مدينه] رفته واز اوضاع و 


(85). سيرة ابن هشام ج "/ 567. 
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احوال جارى آنجا خبر تهيه كنم» هنكام غروب آفتاب بود كه من به راه افتاده و در تاريكى بآنجا رسيدم و ...) 87 
-١‏ باز در آن كتاب راجع به جنكك «دومه الجندل» روايتى نقل شده كه فشردة آن از اين قرار است: 


«برخى به حضور رسول خدا (ص) آمده كزارش دادند كه در منطقَة موسوم به دومه الجندل كه يكى از بازارهاى مهم و 


معروف عرب نيز در آنجا قرار داشت,ء عدَّهٌ زيادى راهزن كرد آمده اند و به مردم و كاروانيانى كه از منطقه 


عبور مى كنندء ستم روا مى دارند و آنان راغارت مى كنند. ييامبر (ص) مردم را كرد آورده و با هزار نفر نيرو» جهت 


سركوبى آن راهزنان حركت فرمودند. 


نيروهاى تحت فرماندهى رسول خدا (ص) شبها راه مى ييمودند و روزها ينهان مى شدند. و يكك نفر راهنما نيز از طايفةُ بنى 
عذره به همراه خود برده بودند. وقتى كه بيامبر اسلام به دومه الجندل نزديكك شدء آن راهنما كفت: شما اينجا بمانيد من بروم 
واوضاع را بررسى كرده و بركردم؛ جون شتران آنها اينجا مشغول جرا هستند. راهنما بيش رفته و مسير حركت جاريايان آنان 
و موضع خودشان را شناسايى نموده و به مسلمين كزارش كرد. رسول خدا (ص) وقتى كه مواضع آنان را شناختء بدان سو 
حركت كرد و ...) (5/) 


«دومه) هم با فتحه دال و هم با ضمه آن خوانده شده است. نام محلى است كه به مسافت يانزده شب با مدينه فاصله دارد. در 


متن عربى روايت وازه «ضافطه) نيز به معناى كاروانهاى خاص حمل و نقل كالا در ميان شهرهاست. 


-١‏ يكى از جنكّهاى ييامبر اسلام «غزوهُ بنى مصطلق» است,ء كه بآن «غزوة مريسيع» نيز مى كويند واين نام به مناسبت آبى 
است كه در آن محل به اين نام مشهور بوده است. [رهبر اين جنكك از طرف مشركين شخصى به نام «حارث بن ابى ضرار) بود 


كه يكى از رؤساى قبايل به شمار مى رفت. و نيز او يدر «جويريّه) 


(67). مغازى واقدى ج ذف رةه 
(86). مغازى واقدى ج فاريي. 
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است كه بعدا يكى از همسران رسول خدا (ص) كرديد. «مريسيع» نيز نام آبى بود كه بآن قبيله 


تعلق داشت و جون اين جنكك در حوالى آن آب صورت كرفت بدان نام ناميده شد. [راجع باين جنكك روايتى نقل شده است 
كه نشان مى دهد ييامبر خدا قبل از اقدام به تهاجم» بواسطة جاسوسى امكانات و روحيّةُ آنان را شناسائى كرده است] و آن 


روايت اينست: 


«رئيس قبيله بنى مصطلق» حارث بن ابى ضرارء قبيله خود و عدّه اى از اعراب را دعوت كرد كه به جنكك رسول نخدا (ص) 
بروند. آنان نيز تهييج شده و مقدارى اسلحه و تجهيزات جنككى خريدند و آمادة حركت و حمله به مسلمين كرديدند. از طريق 


وبنوالظنه لدى )ارد عست اله ودر او رادقا وقمفةة اكازور تعاهات كوده ودر كردق ورية ان جار عازه 
خواست تا در صورت لزوم براى استتار و ينهانكارى دروغ بكويدء ييامبر نيز به او اجازه داد. وقتى كه بريد به محل آنان رسيدء 
ديد كه عدّه اى آدمهاى بى اطلاع و مغرور كردهم آمده اند و دم از جنكك با ييامبر (ص) مى زنند. وقتى بريد را ديدند ازاو 
يرسيدند تو كى هستى؟ كفت: من نيز مردى از طرفداران شما هستمء وقتى خبر اجتماع شما به من رسيد» آمدم تا شما را ببينم 
و به شما اطلاع بدهم كه من نيز از دوستان و قبيله خودم كسانى را براى اين موضوع جمع كرده ام كه با هم به جنكك محمد 
(ص) برويم. يس اجازه بدهيد من هر جه زودتر بروم و نيروهاى خود را باينجا بياورم, تا با يارى يكديكر به جنكك اين مرد 


رفته واو را از ياى درآوريم. بنى 


مصطق از اين مسأله شادمان شدند. بريد نيز به بهانه جمع آورى نيرو» به جانب رسول خدا شتافته و وضعبّت آنان را كزارش 


داد.» ١ل‏ 


از اين حديث استفاده مى شود كه در جنكك به منظور اغفال دشمن دروغ 


(0. مغازى واقدى ج .805/١‏ 
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كفتن جايز مى باشدء براى اينكه اساسا جنكك بر خدعه و مكر و زرنكى استوار شده است (الحرب خدعه). )82١‏ 
-١8‏ در مجمع البيان راجع به غزوه حديبيه مده است: 


«... بيامبر خدا (ص) بيشاييش نيروهاى خود شخصى را كه از قبيله بنى خزاعه بود بسوى قريش فرستاد» تا وضعيّت آنان را 
مورد شناسايى و ارزيابى قرار بدهد و براى بيامبر كزارش كند. بيامبر نيز با همراهان خود حركت كردند تا اينكه به منطقه 
موسوم به «غدير الأشطاط- بركه اشطاط» رسيدند كه در نزديكى عسفان قرار داشت. در آنجا بود كه جاسوس خزاعى او 
ب ركشت و كفت: قريش قصد مقابله و جنكك با شما را دارند و مى خواهند نكذارند شما وارد مكه شده و به زيارت خانه خدا 
ناكل اسد مق" كميووين للرع و عام بق لوق [الاريجنال بير شتعاس :مكه] برا مشاهده كردم كه «أحباش» [يعنى حبشه اى ها و 
سياهيوستان و يا افراد متفرقه] را جمع كرده و مى خواهند با شما بجنكند و شما را از زيارت كعبه بازدارند. ييامبر بعد از استماع 


اين او به نيروهاى خود فرمود: ركيت كد آنان نيز حركت كردند.» لال 


[توضيحى دربارة أحباش ]: در لسان العرب نوشته است: احبوش كروه حبشيان و سياهيوستان را كويند ... و نيز كفته شده است: 


هر نيرويى را كه در يكك جا كرد آمده باشد, از اين نظر 


كه از دور يكك نوع سياهيى را بوجود مى آوردء احباش مى نامند» اعم از 


(62. آنجه از اين روايت استفاده مى شود و ما مجاز مى دانيم» فقط در رابطه با جنكك و كشف توطئه هاى ضد اسلام و كسب 
اخبار از امكانات دشمن خارجى است. لكن نبايد ما جنين ينداريم كه در داخل نيز مى توان به هر بهانه اى دروغ كفتء و از 
اين طريق مثلا متهمين را وادار باعتراف كرد. بويه در مسائل مربوط به شئون زندكى فردى و خصوصى افراد» شرعا نمى توان 
كسى رااز طريق دروغ كفتن و اغفال وادار باعتراف ساخت. و آن اعتراف حجيت شرعى ندارد. جواز دروغ فقط در جنكك و 
نيز در رابطه با كشف توطثه هايى است كه نظام را تهديد كندء ونه در امور جزئى و كوجكك و امور شخصى مردم. (از 
افاضات معظم له در جلسه 71/١‏ درس فقه). 


(40). مجمع البيان ج .1١1//4‏ 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: كرض 
التكدائزات 1ن عسقن: و سناهوسظة بالتيد ةو باعي حيشن :ب و قن كفته اثل؛ 


حبشى نام كوهى است در يايين مكه و احابيش قريش نيز نامى است كه از آن كرفته شده استء جون در يكك زمانى دو قبيلة 
بنى مصطلق و بنى هون بن خزيمه در كوه حبشى كرد آمده و به مخالفت با قريش يرداختند» لذا احابيش قريش ناميده شدند و 
... لا 


در المنجد نيز آمده است: 


الحباشه. الأسحبوشء و الأ-حبوشه: كروهى از مردم را كويند كه همة افراد آن از يكك قبيله نباشند. بهر حال منظور از كلمة 


«احباش» در حديث ياد شده هر كدام از اين معانى كه باشد, مغايرتى با مقصود ما ندارد و به 


معناى مجموعه نيروهائى است كه در اختيار قريش بوده است. ./9١(‏ 


-1١/‏ در ضمن اخبار و حوادث مربوط به «غزوةٌ خيبر» نيز روايتى نقل شده است [كه دال بر اعزام شدن نيروهاى اطلاعاتى و 


جاسوس در حكها توسط رسول: خدا (ص) من باشد] وجكيدة آن از اين قرا است: 


«... رسول خدا (ص) به هنكام حمله به خيبر» عاد بن بشر را به همراه سواره هاى بيشقراول به جلو فرستاد. عباد بن بشر در مسير 
خود به مردى از بنى اشجع برخورد نمود كه جاسوس يهوديان خيبر بود. عتباد بآن مرد كفت: جه كسى هستى؟ آن مرد ياسخ 


داد: شترجران هستم» شترم كم شده. بدنبال آن مى كردم! 


عبّاد يرسيد: آيا دربارة قلع خيبر هيج اطلاعاتى دارى؟ ياسخ داد: جراء تازكى از آنجا آمده ام؛ دربارة جه جيز خيبر از من 
سؤال من كتى ؟ عداد كنت كاريازة نهوده ان مرد ياسخ داد: بلى! وضع يهوديان را خوب مى دانم» آنان با بنى كنانه و بنى 
غطفان هم ييمان شده اند» و آماد كن سكن كاملل دارند» داراى مركبها و اسلحةٌ فراوان مى باشندء» در قلعه هاى آنان ده هزار 


0 


(88). لسان العرب ج 7178/2. 
(69). المنجد/ .1١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 78٠‏ 


رزمنده يناه كرفته اند. يهوديان خيبر داراى قلعه هاى استوار و تسخيرنايذير مى باشند» و اسلحه و آذوقةٌ بسيار انبوهى كرد 
آورده اند كه اككر جندين سال هم در محاصره باشند» كفايتشان مى كند؛ من كمان نمى كنم كسى را ياراى جنكيدن با آنها 


باشد! 


[عباد بن بشر فهميد كه اين مرد شترجران نيستء از قرائن معلوم شد كه جاسوس يهوديان خيبر مى باشد و با دادن اين اطلاعات 


در واقع آن مرد خود را لو داده بود. لذا] عاد با تازيانه اى كه در دست داشت جندين ضربه به آن مرد زد» و كفت: تو دروغ 


مى كويى كه شترجرانى» بلكه جاسوس يهود خيبرى! راست بكو و اطلاعات درست به من بده وكرنه كردنت را مى زنم. 


اعرابى كفت: بلى» يهود از شما مرعوب شده اندء از شكستى كه به يهوديان ساكن يثرب داديد» كاملا مرعوب كرديده و در 


مورد خودشان وحشت زده شده اند» و مى ترسند با يكك حمله آنجا را تسخير كنيد و ... (40) 
4- دربارة جنكك حنين نيز روايتى هست كه خلاصة آن از اين قرار مى باشد: 


اكلم ان ووانة تحكه را تر كنذا (ضن اكد اللدرق ان مفلارة اسلين را ودعو تراخر انف ونيا دمع رداة روى معدا 
وارد اردوكاه دشمن شو واز وضعيّت و تصميم آنان برايمان خبرى بياورد. عبد الله بيرون رفته و سيس وارد اردوكاه دشمن 
كرديدء در آنجا دور زده ودر نهايت به ابن عوف برخورد كه سران قبيله هوازن نيز در كنار او بودند. او داشت به ياران خود 
م كفك 


...» سح ركاه زود جاريايان» زنان و فرزندان را هر جه زودتر به يشت جبهه منتقل ساخته.» سيس صفهاى خودتان را هر جه 
فقوده كز كرداتئدء قلات شمشرزفافى شوديرا شكتن :و حمله زا اغاز كنيد يكونةاى كه كو با/همة 


(40). مغازى واقدى ج نترفة 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 78١‏ 
يك دست هستيد. بدانيد كه فتح و يبروزى از آن كسى است كه آغاز كننده حمله باشد. 


غة اللديى اي كدر اسلهى وق كدنة رفيا را كعد مداق تعان رو قلا و سود رهول ذا (فق) در نالا 


تمام مسموعات و مشاهدات خود را زارش داد.» )41١‏ 
در كتاب التراتيب الاداريه نيز مشابه اين روايت را از سيره ابن اسحاق نقل كرده است. (87) 
9 صاحب نور الثقلين از كتاب أمالى شيخ با سند او از حلبى روايت كرده است: 


«از امام صادق (ع) راجع به تفسير اين آيه شريفه وو الطاممات ف بحا [سوكند به اسبان تيزرونده و نفس زن]) يرسيدم» آن 


حضرت ياسخ داد: 


رسول خدا (ص) عمر بن خطاب را همراه جماعتى از مسلمين در يكك سريه [جنكك ذات اله لاسل] به مأموريّت فرستادء او 
شكست خورده بازكشتء درحالى كه همراهان اوء او را مى ترسانيدند و او همراهان خود را [مثلا مى كفتند: 


اينها عجب جماعتى هستند» آمادكى و نيروهاى زيادى دارند» تسخيرنايذيرند و امثال اينها.] 


ييامبر على بن ابى طالب (ع) را فراخوانده» و فرمود: اين دفعه شما فرمانده و مسئول خواهى بود آماده باش» و هر كسى را كه 


از مهاجرين و انصار شايسته مى دانى بركزين و بسوى مقصد حركت كن! 


ييامبر اسلام به هنكام راه انداختن و بدرقه على (ع) و همراهانش فرمود: روزها ينهان شويدء شبها راه ييمايى كنيد؛ و هركز 


بيش فرستادن جاسوس را فراموش مكنيد. 


امام صادق (ع) فرمود: سبس على (ع) به سوى مقصد حركت كرد؛ و در يكك 


(4). مغازى واقدى ج ا 


(؟4). التراتيب الاداريه ج /١‏ 1ع" 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج ع ص: زفض 


د 


نيط كاك مدن رزامكا مها ننه وزارناانها توا ابوق' نيان انعد رهد ار بوي راناتل موف و كنات ممما م 


إ[دراين حديث» لزوم اعزام جاسوس به ميان نيروهاى دشمن از جانب رسول خدا به على بن ابى طالب توصيه موك شده أسستة 


ودلالت آن بر مقصود ما 


ازشدّت آشكارى نيازى به توضيح ندارد.] 


-٠‏ در طبقات ابن سعد راجع به «سريّةُ اسامه بن زيد)» كه بيامبر اسلام در آخرين روزهاى حيات شريف خود او را به سوى 


روميان مى فرستاد» نقل شده است: 
«رسول خدا (ص) دستور داد مردم آماده رفتن به جنكك روميها كردند» صبح كه شد خطاب به اسامه بن زيد فرمود: 


من تو را فرمانده اين سياه قرار دادم» حركت كن و برو به همانجا كه يدرت زيد بن حارثه كشته شد. در يكك سحر كاه بر سر 
ساكنين ابنى يورش ببر و آنان را بآتش بكشء با سرعت يبشروى كن. بر اخبار ييشكيرى كن [بيش از آنكه خبر تو بدشمن 
برسدء آنان را غافلكير كن ]» اكر خداوند ييروزى را نصيب تو ساختء زياد در آنجا توقف نكن, هميشه راهنمايان راه شناسى 


به همراه داشته باش» جلوداران» ييشقراولان و جاسوسها را هميشه بيشاييش سياه خود بفرست.» «98) 


(49ة). تفسير نور الثقلين ج لغ غ84 
عن امالى الشيخ سنده عن الحلبى. قال: 


سألت أبا عبد الله (ع) عن قول الله- عر و جل-: «وَ الْطا مات ضّ بحا قال: وججه رسول الله (ص) عمر بن الخطاب فى سريّه 
فرجع منهزما يجن اصحابه و يجبنونه» فلمّا انتهى الى النبى (ص) قال لعلى (ع): أنت صاحب القوم, فتهيأ انت و من تريد من 
فرصا الدياجوة :و الاتفتان ف هد سول اللداا ين )و قالم :له اكيت النياق عر الليا :و لامفار كك العية. 


قال: فانتهى على (ع) إلى ما أمره رسول الله (ص) صار إليهم. فلتمرا كان عند وجه الصبح أغار إليهم. فانزل الله على نيّئه: «و 
العاديات ضبحا) الى آخرها. 


شرح نهج البلاغه ج 0١‏ با مختصر تفاوتى آن را روايت كرده است. البتّه جمله «ييشقراولان و جاسوسان را بيشاييش خود 


بفرست». در آنجا هم هست 
مبانى فقهي حكو مت اسلامى» ج لق ص: ازفرذرا 
-١‏ در «التراتيب الاداريه» كفته است: 


«در صحيح بخارى در ضمن نقل داستان هجرتء از عائشه روايت شله: وقتى كه ييامبر خدا و ابو بكر در غار ثور ينهان بودند 
قد اللدتى :الى كر كنتيكف ايتحوان اهرس بز شنها بدالجا عن رقفو اجا رمكهة را به انان من داكدو عا ممح كاد دز زود 


آنان مى خوابيد و سح ركاهان مى آمد در مكه و در ميان قريش مى خوابيد.) «40) 
7 باز در تراتيب الإدارئه نوشته است: 


«در كتاب الاصابه ضمن شرح حال «اميه بن خويلد» نوشته است كه حضرت محمد مصطفى (ص) او را به تنهايى به عنوان 
جاسوس و خبر جين (عين) خود به ميان قريش فرستاد. او كفته است: من رفتم و به محلى به نام «خشبة خبيب» رسيدم درحالى 
كه مى ترسيدم جواسيس قريش مرا بيدا كرده و شناسايى كنند. آنككاه در آنجا بالا رفته و ينهان شدم.» «48) 


7- در همان مأخذ در شرح حال بشر بن سفيان عتكى آمده است: 
«ييامبر خدا (ص) او را به مكه فرستاد تا دربارة قريش و اخبار آنان جاسوسى كند. (917) 


-١5‏ باز در تراتيب الاداريه دربارة «جبله بن عامر بلوى» نوشته است كه او 


- (- بت العيون و قدّم الطلائع.) 


امر رسول الله (ص) الناس بالتهتؤ لغزو الروم. فلت كان من الغد دعا اسامه بن زيد فقال: سر إلى موضع مقتل ابيك فاوطئهم 
الخيل» فقد وليتكك هذا الجيشء فأغر صباحا على اهل ابنى و حرّق عليهم. و اسرع السَير 


تسبق الاخبارء فان ظفّرك الله فاقلل اللبث فيهم؛ و خذ معكك الادلّاء. و قدّم العيون و الطلائع امامكك. 


اسامه بن زيد در آن وقت 18 سال داشت و نصب او به فرماندهى سياهى كه بزركان اصحاب و بيرمردان نيز جزء آن بودند» 
موجب اعتراض كرديد» ولى رسول خدا (ص) با ايراد يكك خطا به ياسخ آنان را داده و اسامه را در منصب فرماندهى همجنان 


باقى كذاشت. «اسامه» در مورد خلافت حضرت على (ع) شيوة سكوت و بى طرفى بركزيد و بدين وسيله خطاى بزركى را 
مرتكب شدء هر جند كه بعدها از آن كار اظهار يشيمانى كرد. 


(از افاضات معظم له در جلسه 7/١‏ درس فقه). 

(40). التراتيب الاداريه ج ."2١ /١‏ 

(95). همان مدركك ج ."87/١‏ 

(91). التراتيب الاداريّه ج /١‏ 1ع". 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 786 

در جنكك احزاب از جمله جاسوسان ييامبر اسلام بود. «/4) 


10- در همان منبع در ذيل شرح حال «خبيب بن عدىٌ انصارى» از صحيح بخارى نقل كرده: رسول خدا (ص) ده كروه را به 
عنوان جاسوس و خبرجين فرستاد و «عاصم بن ثابت» را مسئول همه آنان قرار داد. سيس در همانجا از «تخريج ابن ابى شيبه) 


نقل نموده است كه ييامبر او را به تنهايى براى تجشس بسوى قريش فرستاد. «49) 


شخص جاسوس ييامبر (ص) در اوطاس بود )٠١١(‏ اعاين موارد كه نقل كرديد آن مقدار روايتهايى است كه دربارة «عيون) و 


خبر جين هاى مخفى و نيز ييشقراولان و جواسيس جتككى در غزوه ها و 


سريّه هاى اسلامى در يكك فرصت شتاب آلودء بدانها دسترسى بيدا كردم. و شايد اككر كسى جستجوى افزون ترى كندء نمونه 


هاى بيشترى را بدست آورد .١ 0٠١١١‏ 


(4). همان مد رككء همان صفحه. 
(49). همان مد رككء همان صفحه. 
.)236١(‏ همان مدركك/ 789 


استاد در جلسه درس شان يكك روايت ديكر را نيز براى شاكردان خود خواندند. لكن آن را در متن جابى كتاب نياورده اند. و 
آن روايت اينست: «در تراتيب الاسداريه ج "6١١‏ به نقل از كتاب الاستيعاب آورده است كه: حضرت رسول (ص) بيش از 
آنكه از مدينه به سوى «بدر) بيرون رود «طلحه بن عبيد الله با «سعد بن زيد» را به اطراف جاده شام فرستاد تا راجع به كاروان 
قريش تحقيق و تجسشس نمايند. لذا آن دو نفر نتوانستند در جنكك بدر شركت كنند. با اين حال ييامبر اسلام (ص) سهم آنان را 
از غنائم جنكك بدر همجون مجاهدانى كه بطور مستقيم در آن جنكك شركت جسته و رزميده بودند» يرداخت فرمود.) (از 
افاضات معظم له در جلسه 717 درس فقه). 


(220. ممككن است كسى بككويد سند اين روايتها طبق موازين ما معتبر نيست. لكن بايد توجه داشته باشيم كه اين روايتها يكى 
و دو تا نيستند» بلكه بسيار متعدد و فراوان بوده و اصطلاحا «تواتر اجمالى» دارند. اكر كسى تواتر و صبحت اجمالى اين قبيل 
روايتها را نيذيرد» در آن صورت نمى تواند مجموع تاريخ اسلام را بيذيرد» جون كه همه روايات و اخبار متعلق به تاريخ اسلام 


فمنة كر له شع 


علاوه بر اين» منابع فقه ما عبارتند از قرآن و سنّتء و سنّت نيز در بركيرنده سيره و اعمال معصوم, سخن و اقوال معصوم, تقرير 


و امضاى معصوم است. لكن متأسفانه از اين 


سه شاخه اصلى سنّت ما فقط «اقوال» معصوم را مبناى استدلالهاى فقهى قرار داده ايم و سيره و تقرير معصوم فراموش شده 


است. و عملا در مباحث فقهى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 750 


1"- در نهج البلاغه ضمن نامه اى كه امام على (ع) به فرماندار خود در مكه به نام «قثم بن العباس» نوشته است [مطلبى وجود 
دارد كه دلالت دارد» على (ع) نه تنها در مناطق تحت حكومت خود از سرزمينهاى اسلامى و براى فرمانداران و والى هاى 
مطيعش «عين» و جاسوس نصب مى كرده. بلكه حتّى در شام نيز كه معاويه بن ابى سفيان سر به نافرمانى و طغيان كذاشته بود. 
تعاسوسبالق داشتة است كه اار تجا وا براق حيرت كزارشن فى كزةة اتن شال فرق' قن كند انق احسواسيين :اهيز المؤاسمينة 
(ع) در شام داوطلب و متطوّع بوده باشند ويا مأمور رسمىء مهم اين ستكه از كزارش آنان براى حضرت وثوق و اطمينان 


حاصل مى شده است.] 
حضرت در آن نامه به «قثم) مى نويسد: 


«جاسوس من در مغرب [سرزمين شام] براى من نوشته است كه كروهى از اهل شام تحت يوشش حجٌ به مكه خواهند آمد. كه 
دلهايشان كر و جشمان شان كور مى باشد و نمى توانند حقّ را تشخيص بدهند و آن دو را بجاى هم عوضى كرفته اند. [بدان 
كه اينان در يوشش ححٌ براق حرا نكازى وز مك مى شوندء و لازم انك سمايةه عون قريانة اربوك مواظب اوضاع و احوال 
بودهة و آثاق وااشةنذ| كترل كتى هبس بكرئه اى بسيار استوار و بردبارانه به وظيفة خود قيام كن و سستى بخرج مده.) ٠١7١‏ 
١‏ 


#اخاباقا دز نونج البلاقةاضيلن يكن ا روصا بات بولاق شان خلق (ع) بابتكن 


از «لشكرهاى) خود آمده است: 


«نكهبانانى را در سوراخ كوهها و جاهاى بلند بككماريد» تا دشمن نتواند از 


- متروكك كرديده است و اين درست نيست. و اين قبيل استدلالهايى كه ما داريم در واقع استدلال به سيره و تقرير معصوم در 
مباحث فقهى و احكام است. (از افاضات معظم له در جلسه 7١‏ درس فقه). 


.20١0(‏ فى كتابه (ع) الى قثم بن عباس عامله على مكه: «اما بعدء فإِنّ عينى بالمغرب كتب إلى يعلّمنى أنه وه إلى الموسم 
اناس من اهل الشام العمى القلوب الصمّ الأسماع, الكمه الابصارء يلتمسون الحق بالباطلء ...؛ فاقم على ما فى يديكك. قيام 
الحازم الصليب.» نهج البلاغه فيض/ 47. 


عبده ج 8/ 16 (نامه 98). 
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هيج نقطة ترسناكك و يا امنى به شما يورش بياورد. بدانيد كه بايد هميشه ييشاييش لشكرتان يبشقراول و جاسوس داشته باشيد. 


بيرهيزيد از معت تك ١ 0١5‏ 


- طبلقٌ نم حا كتاب «(تحف العققول»)» و ملد* د تتنامه خو د به (ز باد د* نضر) > به 
ط صاحب كتات ا ل»» امير ا منين (ع) در وصيتنا خود به «زياد بن نضر) هنكّامى كه او را ب 


فرماندهى «مقدمه) سياهيان خود كماشت» جنين فرمود: 


«بدان كه مقدمه هر سياهى همانا ديده بانان و ييشقراولان آنها هستند. و ديده بان ييشقراول طلايه آنها به شمار مى آيد. 
بنابراين» جون تو از جايكاه خود بيرون رفتى و به نيروهاى دشمن نزديكك كرديدى؛ بدون وقفه طلايه داران و ديده بانان خود 
ذا در هر سوق يراكندة ساق آاكان'رائه دره.هاء درترزازهاو كميتكاهها بفرشة تا وشمن تواند شما راغالكير كردةو 
يحون و لدلكة كسين رذن از انها باشسد ديه كامعواسيك كازران اغان كتين وعا دشهو يون برا شيماضف اران 
كر موه كد كه 


تروق غوةا واد وها ة يدهاو كوهنها فزان بدهية وابا زازه بها ونزو د ان ها به عبان بسك بوره كيريد ا امكان دفاء بهذا 
كرده و بر دشمن مسلط شويد. و نيز بايد [از يراكنده ساختن نيروهاى رزمنده بيرهيزيد] نبرد را در يكك و يا دو نقطه بى كيرى 
كنيد. همجنين نككهبانان خود را در بلندى كوهها و بالاى تبه ها و بيج نهرها بككماريدء تا با ديدبانى آنان دشمن نتواند از هيج 


جاى استوار و يا آسيب يذيرى بر شما يورش آورد.) و6١٠0 ١‏ 


(30). فى وصيه له عليه السلام وصى بها جيشا: «و اجعلوا لكم رقباء فى صياصى الجبال و مناسكك الهضاب ثلا يأتيكم العدوٌ 
من مكان مخافه و أمنء و اعلموا أن مقدمه القوم عيونهم» و عيون المقدمه طلائعهم, و اياكم و التتفرق.» نهج البلاغه فيض / هلل 
عبده ج "/ 16 (نامه .)١١‏ 


.23١©(‏ اعلم أنْ مقدّمه القوم عيونهم» و عيون المقدمه طلايعهم, فاذا أنت خرجت من بلادكك و دنوت من عدوّك فلا تسأم من 
توجيه الطلائع فى كل ناحيه و فى بعض الشّعَابٍ و الشجر و الخمر و فى كل جانب حتّى لا يغيركم عدوّكم و يكون لكم كمين 


واذا نزلتم بعدوٌ أو نزل بكك فليكن معسك ركم فى اقبال الاشراف او فى سفاح الجبال او اثناء الانهار كيما 
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[توضيح جند وازه|: 

در متن عربى اين حديث جند وازه مشكل هست كه احتياج به توضيح دارند كه بدين وسيله آنها را توضيح مى دهيم: 
«خمر) با فتحة دو حرف اول آن: به همه آنجه كه يشت سر آدم قرار دارد مانند كوه و غيره كفته مى شود. 


«اقبال»): جمع «قبل) است كه به 


سينه و دامنة كوه كفته مى شود. 
«اشراف»: جمع «شرف» است و به هر نقطه بلند مانند تيه و غيره كفته مى شود. 


«صياصى): به معناى در و قلعه است» صياصى الجبال نيز به معناى بلندترين نقاط كوه است كه از نظر اهميّت دفاعى همجون 


«دزٌ) مى باشد. 
بكب الأنهارة كتارة روحكانهيها. 


در كتاب دعائم الاسلام از على (ع) روايت كرده كه آن حضرت فرمود: 


- يكون لكم ردأ و دونكم مرًا. و لتكن مقاتلتكم من وجه واحد او اثنين» و اجعلوا رقباء كم فى صياصى الجبال و با على 
الاشراف و بمناكب الانهار يريئون لكم لثنا يأتيكم عدوٌ من مكان مخافه او أمن. 


تحف العقول/ .١19١‏ 
براى 1 كاهى تفصيلى از نحوةٌ آرايش نظامى در قديم و كسب اطلاع از معانى اصطلاحاتى همجون مقدمه؛ طلايه (طلائع)» 
ميسره ميمنه و غيره كه در اصطلاح جنككهاى قديمى به كار برده مى شده اند به كتاب «آداب الحرب و الشجاعه) بويزه 


صفحات 778-71١‏ آن» تأليف مباركشاهء تصحيح احمد سهيلى خوانسارى» جاب انتشارات اقبال (آبانماه 16) مراجعه 


فرماييد. در اينجا فقط يكك حديث را كه مناسب مبحث و مقام است نقل مى كنم. در صفحه 710 آن كتاب مى نويسد: 


«بدان كه طليعه ديدبان لشكر باشد و آن را [به] يارسى طلايه خوانند. يعنى ديدبان. ييغامبر عليه السلام مى فرمايد كه: خير 


الرّفقاء أربعه» و خير الطلايع أربعون؛ و خير السشرايا أربع مائه. و خير الجيوش أربعه آلافء و لن يؤتى اثنا عشر ألفا من قله. 


بهترين لشكرها جهار هزار استء و هيج كس دوازده هزار سوار يكك دل را هزيمت نكرده است.) 


(مقوّر) 
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«من خود شاهد بودم به هنكامى كه سباه اسلام براى جنكك حديبّيه بيرون مى رفت رسول خدا (ص) شخصى از طايفه خزاعه را 


به عنوان طلايه دار و جاسوس به سوى دشمن فرستاد.» ١ 20٠١8(‏ 


-"١‏ باز در زمينه «عيون»» ابن ابى الحديد از كتاب الغارات مطلب ديكرى را نقل كرده كه جالب مى باشد. [و آن داستان 
مربوط به قيس است. «قيس بن سعد» كه از ياران صالح و خوب امير المؤمنين (ع) بود و از طرف آن حضرت حكومت مصر را 
داشتء معاويه كه در شام ياغى شده بود به جلب موافقت و همكارى قيس با خودش و عدول او از امير المؤمنين (ع) جشم 
طمع داشت,ء لذا نامه اى به قيس بن سعد نوشت و به مصر فرستاد و او را به عصيان بر ضدٌ امير المؤمنين (ع) و اطاعت و 
همكارى خودش فراخواند. قيس بن سعد كه انتظار جنين حركت و جسارتى از معاويه نسبت بخود را نداشت» عصبانى شده. و 
ياسخ ردّى و توبيخ آميز بسيار تندى براى معاويه نوشت. معاويه كه از جواب منفى و شكننده «قيس) شرمنده و مأيوس شده 
بود» براى فريب دادن افكار عمومى مردم حيله اى انديشيد, بدين كونه كه نامه اى را جعل كرد و به قيس بن سعد نسبت داد 
كه طبق مفاد آن قيس از دعوت نامهٌ معاويه ابراز تشكر كرده و باو ييوسته بود! واين نامه را در بين مردم منتشر ساخت. «عيون) 
و جواسيس امير المؤمنين (ع) نيز كه از جعلى بودن نامه خبر نداشتند» آن را براى امير المؤمنين (ع) كزارش كردند كه موجب 


دوتارة شحصضفت ملق و ااصيلا تق مانتك فسن يي ستعة هر كر فى انو انيت سحي حرق يا بستديرد: ] مؤلف: كتات «الغارات» 


خلاصة آن را جنين روايت كرده است: 


معاويه نامه اى را جعل كرده و به قيس بن سعد نسبت دادء و آن را براى مردم شام خواند» مضمونش اين بود كه قيس با معاويه 


صلح كرده و باو بيوسته است. 


(300). فى دعائم الاسلام عن على (ع): انه رأى بعنه العيون و الطلائع بين ايدى الجيوش و قال: «ان رسول الله (ص) بعث عام 


دعائم الاسلام ج 6 الضارة كتاب الجهاد. 
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جاسوسان على بن ابى طالب اين خمبر را براى او كزارش كردند. اين خبر براى او بسيار بزركك و باور نكردنى جلوه كرده و 


موجب تعجب آن حضرت كرديد و ...) ١ 0٠١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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ياسخى به يكك شبهه: 


كاهى كفته مى شودء اين قبيل اخبار و رواياتى كه نقل كرديد» معمولا سند معتبر و صحيحى ندارند» يس حككونه مى توانيم به 
اينها اعتماد كرده و بر اين اساس نظر بدهيم؟ 


بايد توجه داشته باشيم كه اين شبهه اى بيش نيست. جرا كه اين اخبار و روايات «تواتر اجمالى» دارند» و ما از طريق آنها «علم 
اجمالى» بيدا مى كنيم به اينكه ييامبر (ص) و على 


(ع) در مواقع جنكك و غير آن نراق 1 كاهى از امكانات و تصميمات دشمنان اسلام كسانى را به عنوان «عين» و جاسوس مى 
كماشته اندء و اين «علم اجمالى» براى ما حيّجت است. 


توضيح اينكه «تواترا بر سه قسم است: 
١-«تواتر‏ لفظى): منظور از آن اينست كه در واقعة واحده» اخبار و روايات متعدّدى با لفظ واحد نقل شده باشدك. 


1- (تواتر معنوى»: و مقصود از آن نقل و روايت شدن يكك معنى و يكك واقعه با الفاظ و تعبيراتى است كه در ظاهر متفاوت 


ولى در معنى يكى باشند. مانند حديث شريف غدير كه تواتر معنوى دارد. 


*- «تواتر اجمالى»: و منظور از آن اينست كه واقعه ها و حادثه هاى مختلفى با الفاظ و تعبيرهاى كوناكون راجع به يكك 
موضوعء مفهوم و يكك حكم نقل شده باشد. بككونه اى كه از نظر وثاقت و صيحت سند روى تكك تكك آنها بطور جداكانه نتوان 
اعتماد كرده و يقين حاصل نمود كه آن مسأله صد در صد از معصوم صادر شده است؛ لكن تعداد و موارد آنها بقدرى فراوان 
است كه انسان يقين حاصل مى كندء همه آنها دروغ و مجعول نمى باشند» بلكه دستكم جند مورد «اجمالا» و بطور يقينى عمل 
وقول معصوم است. مانند همين مسأله مورد بحث ماء يعنى «تجسّر.س» كه از طريق تواتر اجمالى ثابت مى شود. جون ما نمى 
توانيم بكوييم همة اينها كه روايت شده اند صد در صد و يقينا صحيح هستند لكن از آن طرف نيز يقين داريم «تعدادى» از 
اين روايات صادره از جانب معصوم مى باشند» و ثبوت همين مقدار نيز مقصود ما را ثابت مى كند و لزوم جاسوس كماشتن بر 
دشمنان اسلام را به اثبات مى رساند. 


البنّه نه 


تنها سيره و تاريخ اينطور استء بلكه ديكر روايات فقهى ما نيز همينطور هستند, و با يكى و دو روايت نمى توان نظر قطعى 


صادر كردء بلكه از روى هم ريختن مجموعه اى از احاديث و جمعبندى جندين روايت» مطلبى را بدست مى آوريم. 


من يادم هست كه مرحوم حضرت آيه الله بروجردى رضوان الله عليه در ضمن «مبحث لباس مصلّى» و «ما لا تتم فيه الصّلاها 
كه بحث مى كردندء فرمودند: ما نمى توانيم مثلا با يكك روايت كه در يكك كتاب هست در مسأله نظر قطعى ابراز كرده و فتوا 
بدهيم, اكر در يكك مسأله ينج و شش روايت باشدء تازه مى فهميم كه از معصومين (ع) و مثلا امام صادق (ع) در آن زمينه 
مطلى اصادن شداه يؤذه است,'در مورد ليامن مصلى و 
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غير ازاين روايتهايى كه در طول اين بحث بازكو كرديم, روايتهاى ديكرى نيز در اين زمينه از بيشوايان دينى ما صادر شده 


از مجموعه اين روايتهايى كه برشمرديم روشن مى شود كه زير نظر كرفتن دشمنان, مراقبت و كتترل ينهانى آنان منحصر به 
حالت جنكك و ميدان نبرد و كارزار نيستء بلكه كنترل و تجّد.س از احوال دشمنان اسلام در همه شرايط لازم است. ما 
مسلمانها بايد از روحيات آنان و امكانات صنعتىء نظامى و اقتصادى شان كسب اخبار كرده و آكاه شويم» جرا كه دشمنى و 
عناد آنان با اسلام و مسلمانها با تجربه به ثبوت رسيده است [جه فعلا در حال جنكك علنى با ما باشند و جه نباشند.] 


بويزه در 


زمان ما بر دولتهاى اسلامى واجب است كه درباره رزيمهاى كفر جهانى» تصميمات و برنامه هاء تواناييها و صنايع نظامى آنان 
كنجكاوى كرده و كسب اطلاعات نمايند. لكن دولتها اين وظيفه مهم خود را به فراموشى سيرده اند و در نتيجه زمينه تسلط 


يافتئن كفر جهانى بر كشورهاى خود را فراهم ساختند كه اكنون جاسوسهاى آنان اينان را در محاصره خود كرفته اند. 


بار خدايا به اسلام و مسلمانان سربلندى و عزِّت عطا بفرما. و كفر و ياران كفر را خوار و زبون بككردان. 


- «ما لا تتم فيه الصلاه» نيز از ملا-حظه جند روايت مى فهميم جيزى از معصوم رسيده استء اما اينكه با استناد باين روايات 


بتوانيم روى جزئيات اين مسأله نظر بدهيمء نه نمى توانيم. 


البتّه آن بزركوار درست هم مى فرمود» جون بسيارى از اخبار ما نقل بمعنى شده استء و در منابع مختلف كه ثبت شله اند 
تفاوتهايى در برخى جزئئات با همديكر دارند. لذا مجموعا مى توانند مفيد مطلبى قطعى باشند كه بتواند مبناى صدور فتوا قرار 
بككيرد. در مسأله «تجّد.س» نيز بطور دقيق مسأله از همين قرار است. و تفاوتى با موارد ديكّر فقه ما ندارد» جز اينكه كثرت 
روايات در اين زمينه نسبت به برخى از موضوعات و مسائل ديككر اسلامى فراوان تر و زيادتر است. (از افاضات معظّم له در 
جلسه ”/ا؟ درس فقه). 
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فصل سوّم - يبرامون فغاليّتهاى مخالفين» منافقين» جاسوسها و احزاب و سازمانهاى سرّى داخلى جنك طلب: 


برواضح است كه نككهدارى نظام و دولت حق و عادل اسلامى موقوف براز بين بردن تلاشهاى مخالف و دستجات جنكك طلب 
داخلى است. اكر اين كار صورت نككيرد ترس آن مى رود كه ات و نظام اسلامى هر دو بطور ناكهانى با نيروهاى سازمان 
يافته داخلى جنكك 


طلب روبه رو كرديده و هر دو از هم بياشند و دجار شكست شوند. در نتيجه» دولت و ملت مسلمان دجار زيانهاى فراوان جانى 


بصورت مشكوك ودر جلد «ستون ينجم» عمل مى كنند اطلاعات درستى در دست بوده و بككونه صحيح مورد مراقبت و 
كتترل قران كيرنكة:ؤ اين كان جر توسط كرارشكران مخفى (-عيون) كابر امور ومسائل مسلط و كاه باشتد» امكان يذير 


4. 


سسا. 


بر جواز اين مطلب (مشروعيّت كنترل دستجات معاند و جنكك طلب داخلى)» دلايل جندى دلالت دارد كه برخى از آنها را ما 
قبلا يادآور شده ايم. مانند ادله عمومى كه قبلا بحث كرده ايم از قبيل وجوب حفظ نظام و تنقيح مناط كه از روايات كذشته 
بدست مى آيد. علاوه بر همه اينها دسته اى از روايات مربوط به اين مسأله نيز وجود دارد كه در واقع ادل خاص اين موضوع 


محسوب مى شوند و در اينجا آنها را درج 
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١ 03١:0 مى كنيم:‎ 


-١‏ خداوند درباره «منافقين» [ كه همان دشمنان معاند داخلى اسلام هستند] به ييامبر كرافي اسلام دستور داده است كه از آنان 
«حذر)» كند: 


(030). در مقام توضيح بيشتر مسأله بايد كفت: در داخل كشور و سرزمين اسلام» كسانى كه ممكن است به نحوى با آن 
مخالفت كنند» دو دسته هستند. بايد به حرفهاى دسته اوّل توجه شود و با آنان برخورد دشمنانه نكردد. 


اما لازم است كه از توطئه ها و فعّاليتهاى دسته دوم مراقبت به عمل آيد: 


دسته اوّل: اينها كسانى هستند كه با 


اساس نظام مسلمين و قوانين و مقرّرات شريعت نبوى مخالف نيستند» بلكه اساس و اصل نظام را قبول دارند» لكن در رابطه با 
برخى مسائل فرعى و يا حركات و اشتباهات مسئولين امور و غيره» اشكال و حرف دارند و در اين جارجوب به بيان اشكالات» 
اعتراضات و ديد كاههاى خود مى يردازند. اينان در واقع مخالف نظام محسوب نمى شوندء بلكه از منتقدين هستندء لذا بايد به 
حرفشان توجه شودء و ميدان كار و فرصت و امكان اظهار نظر و بيان عقيده در صحنة اجتماع مسلمين داشته باشندء تا بتوانند 
اشكالات و اعتراضات خود را آشكار نمايند» واين از مصاديق «تضارب آراء؛ است كه به حال نظام و كشور اسلامى مفيد 


4. 


است. 


در حكومت على (ع) هم فقط خود آن حضرت معصوم و مصون از خطا بوده استء اما كاركزاران و مأمورين حكومتى آن 
حضرت معصوم نبوده اند» و لذا اشتباهات و لغزشهايى هم داشته اند و اين اشتباهات در جامعة آن روز بيان مى كشته و به امير 
المؤمنين (ع) نيز كزارش مى شده است؛ آن حضرت نيز به اين موارد ترتيب اثر مى داده است. ببهانه هاى موهوم نبايد جلو اين 
قبيل آزادى هاى لازم و مشروع؛ كه عقل و عرف ذنياق امزوز ثيز ا ثازا مق بسئددة كرفيه شوة. حون ذر 1ن صووت از ده 


اى مسلمان تضييع حقٌّ خواهد شد. 
اصل «كلكم راع و كلكم مسئول عن رعتّته) بايد مدّ نظر ما باشدء و آن را در جامعه عملى كنيم. 


دسته دوّم: كروه ديككر از مخالفين در داخل كشور اسلام كسانى هستند كه با عناد و نفاق قصد براندازى و محاربه دارند؛ آنها 
اشكال و اعتراض منطقى نسبت به حكومت ندارند» بلكه آن را 


از يايه و اساس نيذيرفته اند. روى همين اصل فعّالئتتهاى مشكوك و مخفى دارندء تا بتوانند حكومت مسلمين را برانداخته و 
نظام را ساقط و يا مختل كنند. اينان مخالف واقعى بشمار مى آيند. و لازم است حركات برنامه ها و فعَالئتتهاى شان مورد 


مراقبت و كنترل حكومت اسلام قرار بككيرد. 


البته اينان طيف كسترده اى مانند مخالفينء منافقين» سازمانها و احزاب سورّىء و نيز جواسيس را كه بصورت ستون ينجم براى 
يكانكان كان هى كتيل در برهن كيرد. 


ضرورت مراقبت و كتترل امتيتى اين قبيل افراد و جريانهاء ناشى از اين ستكه نظام مسلمين و اسلام بايد حفظ شود و بديهى 
است كه آنان در صدد براندازى آن هستند. حفظ نظام متوف بر دفع حركات اين نوع دشمنان داخلى و از هم ياشيدن 
جماعت و تشكيلات آنهاست. در غير اين صورت حكومت اسلام بناكاه با يكك نيروى دشمن و تخريبكر مواجه خواهد شد كه 


ممكن است آن را ساقط كرده و جامعه مسلمان را دجار خسارات و زيانهاى جانى و مالى فراوان بككردانند. 


بديهى است لازمة دفع اين شد و خطر احتمالى» تهيهُ مقدّمات آن مى باشدء» مسأله اطلاعات و مراقبت و مواظبت بر اعمال 
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ق 8لهرار مر 3 و لاد ور وس .> - 
هُمُ العَدوٌ فاحذرُهُمْ قَائَلَهُمُْ الله أنى يُؤْفكونَ. ١ 23١4١‏ 


اى ييامبر! آنان [منافقين] دشمنان تو هستند» يس از آنان «حذر» كن» خدا آنان را بكشد جقدر اهل مكرند و از حق سرباز مى 


زنند! 
[اديب و لغت شناس معروف وازه هاى قرآن] راغب اصفهانى كفته است: 


«حذر يعنى دورى كردن از امرى كه خطرناكك است.» ١ 20١9١‏ 


و فعالتتهاى اين قبيل دستجات و دشمنان داخلى كه برنامه براندازى و اقدام مسلحانه دارند» از نظر شرع جايز و بلكه واجب 


است. و براى اثبات جواز و وجوب آن دو نوع دليل شرعى و عقلى وجود دارد. نوع اول» دليل كلى و قاعده اى است. 


نوع دوم دليل قرآنى و روائى خاصٌ اين موضوع مى باشد. نوع دوم آن در متن به تفصيل توضيح داده شدهاست. در اينجا 


دليلهاى نوع اوّل را توضيح مى دهيم: 


ازاادلة غمومى وقاعده اق كه بوجوب اعمال مراقبت:و تجشس .در مورة متافقين و دشمتان جتكك طلب داغلى دلالك دارتد» 


مسأله وجوب مقدمة واجبء و تنقيح مناط و اولويّت را مى توان ذكر كرد: 
١-«وجوب‏ مقدمة واجب): 


جنانكه ييشتر ثابت شد حفظ حكومت اسلامى» و موجوديّت و كيان مسلمين واجب مى باشد» طبعا طبق مقتضاى قاعدةً اصولى 
«مقدمة هر واجبى نيز واجب است»» مقدمات آن نيز از هر نوع و سنخ كه باشد واجب خواهد بود. بديهى است كه شناسايى و 
مواظبت و مراقبت و كنترل اشخاص و دستجات سرّى مخالف و معاند نظام اسلامى كه برنامة براندازى نظام را دارند» از 
مقدمات واضح «حفظ نظام» مى باشد. لذا مراقبت و تجّد.س بر اعمال آنان و جمع آورى اطلاعات و اخبار در موردشان جايز 


4. 


است. 


3 «تنقيح مناط): 


منظور از «تنقيح مناط» و قاعدة «اولويّت» اينست: وقتى ثابت شد كه تجثّه .س در مورد دشمنان خارجى اسلام واجب است» يس 
تجسس دربارةً دشمنان داخلى كه برنامه براندازى آن را دارند به طريق اولى بايد واجب باشد. در قسمتهاى بيشين اين بحث,. با 


توجه به روايات و اخبار تاريخى فراوانى كه ذكر شد» وجوب تجسس از اعمال و رفتار» تجهيزات 


و تصميمات دولتهاى بيكانه و دشمنان خارجى اسلام ثابت شدء و ثبوت آن نيز متّكى بر «تواتر اجمالى» بود. و جاى ترديد 


ندارد. 


بنايراد الم ا ا صمي ا اا 
تهديد كنندء ستون ينجم و تكيه كاه داخلى همان دشمنان خارجى هستند» و خطرشان براى اسلام و مسلمين بي فشك ار يكاتكان 
است» لذا تجسّ.س و مراقبت اينان نيز بايد به طريق اولى جايز باشد. اين همان جيزى است كه در اصطلاح فقهى «تنقيح مناط) 


ناميده مى شود. 

اين توضيحات با استفاده از بيانات حضرت استاد دام ظله العالى در جلسه درس فقه بكونه آزاد نككارش يافت. (مقرّر) 
(230). سوره المنافقون/ ه. 

(0309). مفردات راغب/ .1١9‏ 
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خداوند متعال دورى جستن از منافقين را در اين آيه شريفه واجب فرموده است. ذكر وازهُ «حذر- دورى جستن واحتراز 
كردن در اينجا بككونه مطلق و عدم تعيين مصداق دلالت بر اين دارد كه همه تلاشها و تجممعات آنان كنترل شود. 


بلكه اين از آشكارترين مصاديق وازه حذر است. 


آنا حمكئ شان كا رشكزان متخنن سول خيذا (ض )نبز :يدنتل كد اازتففاتتتها واتصميعات متافقيق كستك خن تمودوو 
كزارش مى دادند. درت هنا كوه ك0 نون حدكهنا اد بن كار را با دشمنان خارجى انجام مى دادند. آنان اين كار را همجون 


يكك وظيفه شرعى براى خود تلقى مى كردند. [جنان كه داستان زيد , بن ارقم و عبد الله ابقَ معروف است]. زيد , بن ارقم وقتى 


از عبد الله 


ابن ابي اين جمله را شنيد كه مى كفت: «اكر به مدينه بازكرديمء عزيزان ذليلان را بيرون خواهند كرد.» و مراد او از «عزيزان» 
خود او واز«ذليلان» رسول خدا (ص) بود. زيد بن ارقم به عبد اللّه بن ابى اعتراض نموده و شنيده خود را نيز به ييامبر اسلام 


(ص) كزارش مى دهد. ييامبر (ص) به او مى كويد: 


«اى جوان! كوشهايت خوب شنيده؛ قلبت نيكك دريافته است و تو بدرستى سخن مى كويى. دربارة آنجه كه كزارش دادى هم 
اكنون آيه اى نازل كرديده است.) ١ 0١١١‏ 


.)٠(‏ مجمع البيان ج 0 59 (جرء )٠‏ در ذيل تفسير سوره منافقون. 


راجع به شخصييت زيد بن ارقم و داستان او با «عبد الله ابن أبى» در اينجا نياز به توضيح بيشترى هست كه هم اكنون ملاحظه 


مى فرماييد: 


داستان از اين قرار است كه بعد از يايان يافتن جنك بنى المصطلق و ييروزى مسلمين در آن جنكك, مسلمانها بر سر آبككاهى به 
نام «مريسيع» اتراق كرده بودندء اتفاقا ميان شخصى از اهل مدينه (انصار) به نام «سنان بن وبر جهنى» با شخص ديكرى به نام 
اتييدا 31 مشحودة عقا وض كناسيتك يكنات نا عس. ري خطان :اشع كر كتوق سق هلواط و تخووه مد كرو نل نان 
اهل مدينه را به يارى طلبيد» جهجاه نيز قريش و مهاجرين را. جيزى نمانده بود كه يكك جنكك تمام عيار ميان مهاجرين و انصار 


تفاق بيافتد كذشت ١‏ نان» از حق خود. غائله يابان يافت. بر كك متافقي: به ثام «عيد الله نه ابه» تفاقا در آن غزوه 
اتفاق بيافتد كه با كل سنان» از حق خود. غائله يايان يا بز ركك منافقين , نام بد الله بن ابي» كه اتفاقا در ان غزو 
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-"١‏ وقتى كه «خرّيت بن راشد ناجى) وبياران 


وهم فكران او يس از واقعه صفّين [و بيش آمدن قضيّه حكميت و ييدايش خوارج با انشعاب سباهيان امير المؤمنين (ع)] 
فرارى شده و در شهرها يراكنده شدند, على (ع) نامه اى به شرح زير به نمايند كان و كاركزاران خود در نقاط مختلف نوشت 


[كه از آن برمى آيد اين قبيل سازمانهاى محارب بايد مورد تجسّس امام مسلمين قرار بكي رند]: 


«بسم الله الرحمن الرحيم. از بندهُ خدا على امير المؤمنين به كليه كسانى از كاركزاران حكومتى كه آن را بخوانند. اما بعدى 
بدانيد مردانى كه با ما بيعت كرده بودند» بيعت خود را شكسته و بر ما شورش و خروج كردند. آنان از دست ما فرار كردند و 
كمان من اينست كه به سوى بصره رفته باشئد. بنايراين» از مردمان شهر و حوزه حكومتى خودتان دربارةٌ آنان يرس وجو و 
كسب الخبار كنيد. و در هر ناحيه اى از شهرهايتان بر امر آنان جاسوسانى بكماريد» آنكاه 


- شركت كرده بود زمينه را مناسب ديد تا آتش افروزى كرده و هنكامى كه به مدينه ب ركشتء با تحريكك قبيله خود و اهل 
مديتة وجتكك اتصار و مهاجررة راواه تقدازة تنا أز ابن طريق تواند مهاجريق مسلمان و شحفن زسول خدا زا ازهدينه بيرون 
كند. اين بود كه او بر سر جاه مريسيع با اهل قبيله خود خلوت نموده و يس از سخنان مفصل در تشديد اختلاف ميان مهاجرين 


و انصارء كفت: «وقتى كه به مدينه بركشتيم» عزيزترين هاء خوارترينها را از شهر بيرون خواهند راند!) 


«زيد بن ارقم» كه از اهل قبيله او و در آنجا حاضر بود» هنوز «نوجوان» به شمار مى آمدء لكن به رسول خدا (ص) سخت 


وفادار بود لذا 


تأراشة: انيداو بدازانة اق اعترا هن و رهاق البوة و بوكنان أن واالزد برضيو ل عفدا (صىن ): كراركج كرف عوك الله بن انيع متك 
شدء بزركان انصار نيز از او حمايت كرده و كفتند زيد بن ارقم هنوز نوجوان است شايد درست متوجه حرفهاى ابن أبىَ نشده 
أسخةه حا افكه اناق وسور سار كه وساقفوة» بورسام تازل كفعي او را )تاباك دووق متاففان ودر كف اناق رعف اللدية 


أبيَ) خبر داد. و بدين وسيله صدق سخن زيد بن ارقم ثابت شد. 


درباره شخصيّت خود زيد بن ارقم و سرانجام كار او نيز اخبار تاريخى مختلفى رسيده است كه رجالى بزركك مرحوم «مامقانى'» 
آنها را در كتاب خود كرد آورى و بررسى نموده است (ر. كك: تنقيح المقال فى علم الرّجال ج 1 ات ستكى) 
دانشمندان رجالى شيعه نوعا او را توثيق نموده واز اصحاب حضرت امير المؤمنين (ع)» امام حسن و امام حسين (ع) شمرده اند. 
حديث شريف غدير به دوازده طريق و سند جداكانه از زيد بن ارقم روايت شده است. با اين حال در برخى از روايات آمده 
است با اينكه او از اصحاب غدير بود و حديث «من كنت مولاه فهذا على مولاه و ...) را در روز غدير خم از ييامبر شنيده بود 
در موقع و زمان مناسب آنء آن را كتمان نموده و در ميان مردم شهادت نداد, و لذا خداوند جشم او را نابينا كردانيد و بعدها 


اوازاين كار خود اظهار يشيمانى مى كرد و حديث غدير را نقل مى نمود واستغفار مى كرد. (مقرّر) 
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اخبار بدست آمده 


دربارة آنان را براى من بنويسيد.) ١ 2١١١١‏ 


[اينها مجموع رواياتى است كه در زمينه ضرورت تجت..س و كسب اطلاعات از دشمنان خارجى و داخلى اسلام, ما بدانها 


دسترسى بيدا كرديم و] جه بسا كه محققان به موارد ديكرى از اين قبيل روايات آكاهى بيدا كنند. 0117 ١‏ 


بديهى است اين نوع تجمّد.س و مراقبت [درباره منافقان و دشمنان جنكك طلب داخلى كه در اين فصل سوم كفتيم] همجون 


شعبه اى از قسم دوم يعنى «تحت نظر كرفتن تحرّكات نظامى دشمنان» است [كه در فصل دوم اين 2 مبحث كفتيم.] 


بنابراين تمام دلايلى كه در آنجا اقامه كرديم در اين قسمت نيز قابل استفاده و استدلال است. لكن از اين جهت اين بحث را 


بككونه جداكانه آورديم تا اهمتت 


.)1١١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم. من عبد الله على امير المؤمنين إلى من قرأ كتابى هذا من العمالء اما بعد, فانّ رجالا لنا عندهم 
ببعه خرجوا هرّاباء فنظنّهم وججهوا نحو بلاد البصره؛ فاسأل عنهم اهل بلادكك و اجعل عليهم العيون فى كل ناحيه من أرضكك, ثم 
اكتب لي بما ينتهى» إليكك عنهم, و السلام.) الغارات ج ورور تاريخ طبرى ج 7657/2 جاب ليدن ١8(‏ جلدى). 


«خرّيت بن راشد ناجى'" از قبيله «بنى ناجيه» نخست از ياران امير المؤمنين (ع) بود و در جنكك صِمّين در ركاب آن حضرت 
شركت داشتء لكن يس از قضيه حكميّت دجار انحراف و كج انديشى كشته و جزء خوارج بر آن حضرت ياغى شد. او 
سردسته كروهى از خوارج كرديد كه ينهانى در سرزمينهاى اسلامى بويزه شهرهاى عراق يراكنده شده و مشغول فعواليت 


كرد يدند. نامه حضرت,ء در واقع «بخشنامه اى» است درباره امر آنان به 


مأمورين و كاركزاران حكومتى. (مقرّر). 


(؟1١01).‏ نمونه ديكرى از اين قبيل روايات را ابن قتيبه دينورى (متوفاى 775 ه.) در «كتاب الحرب» خود (بخشى از كتاب عيون 
الاخبار اوست كه مستقلا جاب شده) نقل كرده است كه ما اينكك ترجمه آن را در اينجا درج مى كنيم: 


ابن اسحاق كفته است: وقتى رسول خدا (ص) به قصد جنكك بدر از مدينه بيرون آمده بودند در آن اطراف به كشت زنى 
يرداختند» نا آنكه در آن ميان به بيرمردى از عرب برخوردند. آن حضرت [بدون آنكه خود را معرّفى كند] از ييرمرد يرسيد: از 
اخبار محمد و قريش جه مى دانى؟ بيرمرد كفت: تا خودتان را معرّفى نكنيد» جيزى نمى كويم. حضرت رسول (ص) فرمود: 
«آنككاه كه تو خبر دادى ما نيز خبر مى دهيم.) بيرمرد كفت: به من خبر رسيده است كه قريش [به قصد جنكك] از مكه فلا-ن 
وقت بيرون آمده اند» اكر آن خبر درست باشد اكنون بايد آنها در فلان محل باشند (نام آن محل را برد). و همجنين به من 
شن يده اس كه يك نز فلن وقح ازهديئة زوق مده أت كلا كر اوه كفو ؤاضة ناهد او ابلك اكنوق نه هه 


نزديكى ها رسيده باشد. 


سيس يرسيد: شما كى هستيد؟ رسول خدا (ص) فرمود: «نحن من الماء؛ يعنى ما از آب هستيم! و بلافاصله از آن مرد دور شد. 
آن مرد مرتّب اين جمله را تكرار مى كرد و با خود مى كفت: يعنى از كدام آب؟! كتاب الحرب/ -9١‏ 40. جاب دار الفكر- 


مكتبه الحياه بيروت .١1980‏ (مقرّر) 
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آن را نشان داده باشيم و معلوم كردانيم همانكونه كه تجسّس درباره تلاشهاى نظامى 


دشمنان خارجى يراهميّت استء مراقبت و تج س درباره تلاشهاى مخفى منافقين و دشمنان داخلى جنكك طلب اسلام نيز 


اهمْيّت دارد. 

”"- روايتى نيز در كتاب النكاح وسائل الشيعه موجود است كه شايد بتوان از آن نيز در اين مقام استفاده كرد. طبق آن روايت 
زراره از امام محمد باقر (ع) نقل كرده است كه آن حضرت فرمود: 

«مردى از دوستان على بن الحسين (ع) بر او وارد شده و كفت: اين همسر شيبانى شما از خوارج مى باشد [و مخفى كارى مى 


كند زيرا كه او] على (ع) را ناسزا مى كويد. اككر حرف مرا باور نداريد و دوست دارى خودت از او بشنوىء من مقدّماتش را 
آماده كنم تا شما بتوانيد خودتان مستقيما از او بشنويد؟ 


شويد. خارج نشويد و در كوشه اى از منزل ينهان شويد» تا من او را به سخن كفتن وادار كنم و شما بشنويد. 


فردا كه شد آن حضرت همين كار را انجام داد و در كوشهُ مناسبى از منزل ينهان شد بطورى كه حرف آنها را بشنود. آن مرد 
امام زين العابدين (ع) آشكار كرديد. آنككاه او را طلاق داده و رهايش كرد, درحالى كه هميشه موجب اعجاب امام و بسيار 


مورد علاقةٌ آن حضرت بود.» ١ 01١79‏ 


(21). عن زراره عن أبى جعفر صادق (ع) قال: 


«دخل رجل على على بن الحسين (ع) فقال: إن امرأتكك الشيبانيه خارجيه تشتم علياء فان سرّكك 


أن أسمعك ذالك منها أسمعتكك؟ قال: نعمء قال: فاذا كان حين تريد أن تخرج كما كنت تخرجء فعد فأكمن فى جانب الذَّان 
قال: فلما كان من الغدء كمن فى جائب الدّار و جاء الّجل فكلمها فتبيّن منها ذالكك» فخلى سبيلها و كانت تعجبه.» 


وسائل الشيعه (كتاب النكاح) ج /١5‏ 80”ع؛ باب ٠١‏ از ابواب ما يحرم بالكفر. حديث “7. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ص: /760 


ممكن است كسى اشكال كند و بككويد تفتيش عقايد كه در اسلام جايز نيست و عقيده آزاد است» يس جككونه امام زين 
العابدين (ع) آن زن را بخاطر داشتن يكك عقيده خاصٌ مورد بازكاوى و تجسّس قرار داد و يس بهمين دليل نيز طلاقش داده و 


از خانه خود بيرونش كرده است؟ 


جوابش اينست كه مطالعة تاريخ آن زمان به ما نشان مى دهد خارجى كرى صرفا يكك انديشه و عقيده مذهبى نبوده استء 
بلكه يكك تشكيلات محكم سياسى- نظامى [و تروريستى] بوده كه بطور معمول فعّاليت مخفى داشته است» و خطرات بسيار 
داشته اند [جنانكه امير المؤمنين (ع) و بسيارى ديكر را آنان ترور كردند. لذا نفوذ يكك زن از خوارج در اندرون خانه رهبر 
شيعيان حضرت على بن الحسين (ع) مى تواند در آن شرايط خطرناك باشد|]ء احتمالا آن زن نيز از نفوذيهاى خوارج بوده 
باشد. [بنابراين هركز آن زمان خارجى بودن صرف يكك انديشه و عقيده نبوده استء بلكه مسأله تروريسم و مسائل تشكيلاتى 
خطرناكك ديككر يشت سر آن قرار داشته است» و حضرت نيز به سخن آن مرد اعتنا نكرد و براى حصول اطمينان شخصا به 


تجسّس و تحقيق يرداخت. روى اين اصل هر جا مسأله نفاق و تروريسم داخلى در كار 


باشد» مراقبت و تجسّس دربارة آنان جايز استء جنانكه حضرت زين العابدين (ع) كرد.] 


مقصود از وار «مريب» نيز كه از امير المؤمنين (ع) در نامه هاى خود به برخى از كاركزارانئش دستور داده است بر آنان 
[مريبها] سخت كيرى شود شايد همين افراد منافق و يا مشكوكك و مسّهم به نفاق باشند. بديهى است كه يكى از اسباب سخت 


#دوفرية هر الطايو زع ا رظان ةاعر ة سيط لة رودن كه فزوالقان قير مانن ساهو رمه اسك 


«اى مردم مدائن! حذيفه بن يمان را والى شهر و مسئول ادار امور شما قرار دادم؛ او از جمله كسانى است كه هدايتش مورد 


خرسندى من است,. و اميد 
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نيكى و صلاح او را دارم, او را امر كردم كه به خوبان شما احسان كند و به مريبهاى [مشكوكين] شما سخت بكيرد» ودر 
مجموع با همه شما با رفق و مدارا رفتار كند. ١ 21١69‏ 


ه- و نيز وقتى كه آن حضرت «قيس بن سعد بن عباده» را والى مصر قرار داد» به مردم مصر نوشت: 


قيس بن سعد انصارى را به سوى شما فرستادم و او را امير و والى شما قرار دادم» يس شما نيز او را يارى نماييد» به او دستور 
داده ام با خوبان و نيكان شما نيكى و احسان كندء و به مريبان [بدان و مشكوكين] شما سخت كيرى نمايد» و در مجموع با 


خاص و عام با مدارا رفتار كند. من شيوه و روش او را مى يسندم و اميد 


صلاح و نيكى او را دارم.» ١ "1١8١‏ 
*- در «غرر و درا مدى» نيز نقل شده است كه حضرت فرمود: 


«با مردم بر اساس دين و سنت رفتار كنء بايد خوبان آنها از ناحية تو احساس امتت نمايند» و مريبان شان از جانب تو ترس 


داشته باشند. مرزهاى آنان رانيز حراست و حفاظت كن.) ١ 01١5‏ 
/ل_ا_ باز در اين باره در نهج البلاغه آمده اسبتك: 


هميشه سر كوب 


.)1١5(‏ «وقد ولّيت أموركم حذيفه بن اليمان» و هو ممن أرضى بهواه» و أرجو صلاحه. وقد أمرته بالاحسان إلى محسنكم., و 


الشّده على مريبكم. و الرّفق بجميعكم.) 


نهج السعاده فى مستدركك نهج البلاغه ج ع/ رفة (به نقل از كتاب الغارات.) 


.)1١0(‏ وقد بعثت لكم قيس بن سعد الانصارى اميراء فوازروه و اعينوه على الحقء و قد أمرته بالاحسان إلى محسنكم و الشَّده 
إلى (على) مريبكم, و الرفق بعوائكم و خواضّكم. و هو ممن أرضى هديه و أرجو صلاحه و نصحه.ا 


نهج السعاده ج ع 378 (نقلا از الغارات). 

.)١١8(‏ عن امير المؤمنين (ع: «أقم النّاس على سنّتهم و دينهم, و ليأمتكك برئهم و ليخفكك مريبهم» و تعاهد تغورهم و اطرافهم.) 
غرر و درآمدى ج 718/7 حديث شماره 7519 جاب شماره كذارى شده دانشكاه. 
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١ 01١7 مى كنم.)‎ 

ابن اثير در كتاب «التهايه) دربارة وازّه «مريب)» مى نويسد: 


«در احاديث فراوانى از «ريب» به معناى «شكك) سخن رفته است. و برخى نيز كفته اند «ريب» به معناى شكك به همراه متهم 


الشَّىء و أرابنى» يعنى مرا به شكك انداخت.) «2118 ١‏ 


.)0١(‏ قال على (ع): و لكنّى أضرب بالمقبل إلى الحقّ المدبر عنه؛ و بالامع المطبع العاصى المريب أبدا.» 

نهج البلاغه فيض/ 289 عبده ج /١‏ /0 (خطبه #). 

.)11١(‏ النهايه ج ما 
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فصل جهارم بيرامون ضرورت كسب اخبار و اطلاعات دربارة نيازمنديها و شكايات مردم و نارسايبها و نابسامانيهاى امور جامعه: 


اشاره 


بايد دانست كه در نزد ما شيعه اماميه تأسيس حكومت و ايجاد دولت به منظور كسب قدرت و تسلط يافتن بر بندكان خدا و 
برقرار ساختن مديريّت استبدادى در شئون زندكَى مردم نيست» و حاكم جامعه اسلامى نمى تواند در جامعه بككونة دلبخواهى 
عمل كند. بلكه منظور از تأسيس حكومت در اسلام اينست كه امور امّت بر يايه موازين تسلط و عدل يايه ريزى شده و كارها 
بر وفق ملاكهاى شريعت مقدس و رعايت مصالح عموم مردم اداره شود, و نيازهاى آنان برآورده شود. جرا كه ضامن يايدارى 
دولك و يشر انافاع و اجراق السعر ملك بعرو ذركرق الست ابر انم عازه الى عر ادن تيك كه او طرق عامل بو واشعاة 
هاى انتخابى و يا انتصابى رابطه كامل و تامّى ميان دولت و ملمت برقرار شود تا بتواند توقعات متقابل دولت و ملت و 
نيازمنديهاى آنان را به يكديكر منتقل كند. 


در سده هاى نخستين اسلامى اين واسطه ها و رابطها را اصطلاحا «نقباء» و «عرفا» مى ناميدند [كه جمع نقيب و عريف هستند. 
همجنين در داخل حكومتهاى اسلامى سازمان خاصّى به نام ديوان بريد مسئول كردآورى اخبار و اطلاعات از نقاط مختلف 
كشور براى زمامدار مسلمين بود كه بسيار اهميت داشت.] هر جند در برخى از روايات اخبارى در نكوهش سمت «عرافت» و 
عريفان نقل شده استء لكن بايد توجه كنيم كه اينها 


مطلق نيستندء» اينها همانند اخبارى هستند 
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كه در نكوهش امارت و حكومت وارد شده است [كه منظور نكوهش سلاطين وامراى جور است و نه اصل امارت و 
حكومت] در اين قبيل روايات نيز منظور نكوهش كسانى است كه از جانب حكومتهاى جور و زمامدار ناحق براى شناسايى 
افراد مؤمن و صالح استخدام مى شده اند و اين حقيقتى است كه از مطالعه و بررسى اخبار و روايات كوناكون بدست مى 
آيد. وكرنه شخص رسول خدا (ص) و امير المؤمنين (ع) در حكومت و مشى سياسى خويش اين كونه بوده اند كه در مقام 
اداره امور امت از روش «نقابت» و «عرافت» استفاده مى كرده اند. و اين موضوع از اخبار و رواياتى كه هم اكنون نقل خواهيم 


كرد آشكار مى شود. [اين اخبار» در واقع هم سابقه تاريخى عرافت و نقابت در اسلام و هم مشروعيّت آن را مى رسانند|: 
* [سابقه تاريخى و مشروعيّت نقابت و عرافت در اسلام:] 


١-در‏ سيرة ابن هشام روايت شك «ييامبر اسلام در «عقبه دوّم) )١١19(‏ ىن وقتى دسته اى از مردم مدينه با آن حضرت بيعت 


كردند» خطاب به آنان فرمود: 


«از ميان خودتان دوازده نفر را به عنوان نقيب بركزيده و به من معرّفى كنيدء تا آنان ه ركدام شان ناظر وضعيّت قبيله و قوم خود 
باتك آنان يو از هيات خود دوازده تقر نرابهعتواة تقس ير كر يدند» نه ثفر امات خورجيان سه ثفر ميان اومميافه وي 


آنككاه رسول خدا (ص) خطاب به نقباء منتخب فرمود: 


شماها بر آنجه كه قومتان هستئد كفيل هستيد» همانكونه كه حوارئين براى 


.)1١19(‏ «عقبه) نام محلّى است كه در ميان شهر مكه و «منى» واقع شده واكنون مسجدى بهمين 


نام در آنجا وجود دارد. در سال دوازدهم بعثت» رسول خدا (ص) در آنجا با دوازده نفر از اهالى يثرب (مدينه) ييمان بيعت 
بستند. در سال بعد يعنى سال سيزدهم بعثت نيز در همان محل (عقبه) هفتاد و سه تن از مسلمانان يثرب (مدينه) بعد از انجام 
مراسم حج و بطور ينهانى در وسط شب با رسول خدا بيعت كرده و ييمان بستند كه مانند زن و فرزندشان از ييامبر اسلام دفاع 
كنند. ازاين ميان هفتاد و يكك نفر مرد و دو نفرشان زن بودند. اولى را «ييمان عقبه اول» و دومى را نيز «ييمان عقبه دوّم) مى 


نامند. (مقرر) 
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عيسى بن مريم (ع)» و من نيز كفيل قوم خودم يعنى همه مسلمانان هستم. آنها ياسخ دادند: بلى.) ١ 037١١‏ 
اين روايت در بحار الأنوار با اندكك تفاوتى از طريق على بن ابراهيم اينككونه روايت شده است: 


«... آنكماه رسول خدا (ص) فرمود: از ميان خودتان دوازده نفر را به عنوان نقيب به من معرّفى كنيدء تا كفيل شما بر اين امر 
[اسلام آوردنتان] باشند. همانكونه كه حضرت موسى (ع) از بنى اسرائيل دوازده نفر نقيب بركرفت. آنكاه آنان [مردم مدينه] 
كسد هر كتررا كدج كراهن ب ركزين.) ١ 0171١١‏ 


ردن كان فك اذ همان دلد عنان الأنرا رشقل ارونانت) انكرت مده امت كدوامن فرمية: 


«دوازده نفر از ميان خودتان به عنوان نقيب تعيين و به من معرّفى كنيد. آنان [اهل مدينه] نيز نقبا را بركزيدند. آنكاه بيامبر 


فرمود: من با شما ييمان بيعت مى بندم همانكونه كه عيسى بن مريم (ع) با حواريّون ييمان بيعت بستء كه كفيل 


باشند بر قوم خودشان در آنجه كه هستندء و نيز دفاع كنيد از من همانككونه كه از زنان و فرزندان خودتان دفاع مى كنيد؛ اهل 


مدينه با ان شرايط با آن حضرت بيعت كردند.» (؟71١) ١‏ 


بايد توجه داشته باشيم كه در قرآن مجيد داستان كزينش نقباء دوازده كانه بنى اسرائيل در زمان حضرت موسى آمده است و 


نه حضرت عيسى بن مريم. [لذا احتمالا تصحيفى در روايت ياد شده صورت كرفته است.] 


«خداوند از بنى اسرائيل [براى موسى] ييمان كرفتء و از ميان آنان دوازده 


> 1). سيرة ابن هشام ج / 0 


(2171). بحار الأنوار ج 1/19 (جاب جديد): عن على بن ابراهيم: فقال رسول الله (ص): «اخرجوا إلى منكم اثنى عشر نقيبا 
يكفّلون عليكم بذلكك, كما أخذ موسى (ع) من بنى اسرائيل اثنى عشر نقيبا. فقالوا اختر من شئت.) 


(؟07). بحار الانوار ج /١9‏ 258 تاريخ تنا يآنب دخولة الش ود نيت :ا 
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نقيب مبعوث كرديم.) 01 ١‏ 

-١‏ صاحب تراتيب الاداريه مى كويد: 


«در كتاب «اللإصابه» در ضمن زند كينامة سعد بن زراره از طريق «حاكم) روايت كرده استء كه زمانى كه اين شخص (سعد بن 
لوؤار دكاتا رفكو انها الوشويير عفد زع ) اسدورو كسيء ها وشول اللده دفي ها رده رشتين ورا اسه 


بفرما. 


ييامبر اسلام به آنان فرمود: من نقيب شما هستم. الخ و شبيه اين روايت ضمن شرح حال اين شخص (سعد بن زراره) در كتاب 
الاستبصار نيز آمده است.» ١ )0١78(‏ 


معنى كلمه «نقيب» را بعد به تفصيل بازخواهيم كفت. 


“- در سنن ابى داود [در مبحثى كه تحت عنوان «باب العرافه» باز كرده]ء 


باسند خود از «غالب القطان» از مردئ» ازيدرش» از جدش روايت كرده است كه: آنان در اطراف يكى از آبشخورها 
زندكى مى كردندء وقتى خبر ظهور اسلام به آنان رسيد, رئيس قبيله و صاحب آبشخوره صد شتر به قوم خود داد تا اسلام 


بازيس بككيرد. لذا يسر خود را نزد ييامبر اسلام (ص) فرستاد و به او سفارش نمود كه بنزد ييامبر بروه و ...» و به او بككو: 


براى من تعيين بفرماييد. 


يسرش بنزد ييامبر آمد و كفت: ...» يدرم بير كهنسالى است و عريف آب استء و از شما مى خواهد بعد از خودش مرا براى 


اين منصب معيّن كنيد؟ 


در ياسخ او ييامبر فرمود: 


0 
تر م ا يز لاء 7 لا 2 200 
96 سووة نائده 117 لفك كد الله مكاف فى رعلكات وَّ بَعثنا منّْهُمُ ادن عَشَرَ تقيبا. 


(076). التراتيب الاداريه ج /١‏ 77. 
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إِنّ العرافه حقّ و لا بد للنّاس من العرفاء» و لكنّ العرفاء فى الْثّار «178) .١‏ 
يعنى خود شغل عرافت حقٌّ استء و لكن عريفها جايكاهشان در آتش است. 


توضيح: از اين حديث جنين استفاده مى شود كه عريف آب و آبشخور (منهل) بودن نيز يكى از مناصبى بوده كه از طرف 
حكومت بافراد معتنى واكذار مى كرديده است. و نيز حديث صراحت كامل دارد بر اينكه اصل مسأله عرافت در اسلام حق 


است. بنابراين قسمت يايانى حديث يعنى جمله 


«إِنْ العرفاء فى الْنْارم حمل مى شود بر اينكه اكثر «عريفان» معمولا حق و عدالت را رعايت نمى كنند, واين حرفه» حرفه اى 


است كه براى متصدّى آن احتمال لغزش و انحراف بسيار زياد است. 


ع- بخارى در صحيح خود (كتاب العتق) بسند خود از شخصى به نام «عروه» نقل كرده كه عروه كفت: «مروان» و «مسور بن 


مخرمه) به من خبر دادنك: 


هنكامى كه در غزوةُ هوازن مسلمانان غنائم و اسيرانى از هوازنى ها را بدست آوردندء هيئتى به نمايندكّى قبيله هوازن نزد آن 


قرت اندو و درخواسة تمووتك كه اسيزات اثآن وا ازاد نمانتل و امؤال يغنمة كرفتة شهدم وايين تدهتد. 
رسول خدا (ص) جواب داد: 


«من خودم تنها نيستم؛ اين جمعتّتى كه همراه من هستند و شما آنها را مى بينيد نيز حق دارند. و ... سيس يبامبر (ص) در ميان 
مردم ايستاده و خدا را حمد و ثنا كفتء و سيس فرمود: 


مردم بطور دسته جمعى ياسخ دادند: اين كار را با طيب نفس يذيرفتيم. 


بيامبر (ص) فرمود: براى من معلوم نككرديد كه كدام يكك از شماها باين كار 


.)1١10(‏ سئن أبى داود ج 119/7 (باب العرافه). 
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اذن دادء و كدام اذن نداد» يخش شويد و «عريفهاى خودتان» را يبش من بفرستيد تا با آنان در اين باره حرف بزنم. مردم 


يخش شدند و عريفهاى آنان نزد رسول خدا (ص) آمدند و كفتند كه همه با طيب نفس باين كار اذن داده اند.) (8؟7١)‏ 


[ازاين روايت معلوم مى كردد كه هر يكك از قبايل مسلمان براى خودشان «عريفى) داشته اند كه در امور مختلف واسطه ميان 
آنها و امام مسلمين (ييامبر اسلام) بوده است. 


احاديثى كه تا اينجا دربارة مشروعتّت عرافت و نقابت در اسلام نقل كرديم, مأخوذ از منابع برادران سنّت و جماعت بود. 
اكنون جند روايت هم در اين باره از طريق راويان خاصٌ احاديث اهل بيت عصمت و طهارت نقل مى كنيم, كه اينها نيز 


همانند آن قبلى ها دلالت بر سابقة وجودى نقابت و عرافت در اسلام و مشروعتت آن دارند.] 
0- شيخ كلينى ره بسند خود از «حبيب بن ابى ثابت» روايت كرده كه او كفت: 
«از مناطق همدان و حلوان» عسل و انجير براى امير المؤمنين على (ع) رسيد. 


آن حضرت «عريفها» را دستور داد كه يتيمان را جمع كرده و بنزد آن بزركوار بباورند. آن حضرت از آن عسل و انجيرها بآن 
بجه هاى يتيم مى خورانيد» و نيز با قدحى آن را ميان همه آنان تقسيم فرمود. به آن حضرت كفته شد: يا امير المؤمنين جه كار 
دارى مى كنى با اينها؟ امير المؤمنين جواب داد: «امام) يدر يتيمان بشمار مى آيدء و من اين كار را به حساب يدرى و از جانب 


يدرانشان انجام مى دهم.) و77١0 ١‏ 


#- در وسائل از شيخ صدوق ره از امام صادق (ع) روايت كرده است كه در ضمن «حديث مناهى) فرمود: 


(2؟17). صحيح بخارى ج له اله (كتاب العتقاء). 
(/13797). اصول كافى ج 5/١‏ (كتاب الححه. باب ما يجب من ...» حديث 0). 
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«ييامبر اسلام فرموده است: هر كسى عريف قومى بشود او را در قيامت مى آورند درحالى كه دو 


دست او به كردنش بسته شده است. [و بدين كونه شروع به حساب دادن دربارة شغل خود بخداوند كند] يس اكر در آن 
شغل طبق اوامر خدا و دستورات دين عمل كرده باشدء آزاد مى كرددء اما اككر در شغل عرافت خود ستم روا داشته باشدء 


بآتش در افكنده مى شود وا جه بد فرجامى است.) ١ )1١8«‏ 


- باز صاحب وسائل الشيعه از شيخ صدوق در كتاب عقاب الأعمالء با سند ويزهُ خود از يبامبر اسلام نقل كرده است كه آن 


حضرت ضمن حديثى فرموده است: 


«هر كس عرافت قومى را بيذيرد ودر آن منصب به خوبى انجام وظيفه نكندء در برابر هر روز آن به مدّت هزار سال در جهنم 
ميحيوين فى شود ونيز آثآنةضكراق تحشر اوزده فن.شويد دوختالق كه دسعهاشانانه كرد شان سمته هذه اسث: اكر دو 
سمت عريفى طبق دستورات خداوند عمل كرده باشند» خداوند آنان را آزاد مى سازدء اما اكر ستم روا داشته باشند» به مدّت 


هفتاد يائيز [يعنى هفتاد سال] در جهنم مى مانند.) ١ 0١79١‏ 


8- باز صاحب وسائل الشّيعه با سند خود از «كشّى» بسند خود از «عقبه بن بشير» از حضرت ابو جعفر (ع) نقل كرده كه ضمن 


حديثى [در ياسخ سؤالى] فرمود: 


«... اما سخن تو مبنى بر اينكه عريف قبيله ات مرده» و مى خواهند تو را به عنوان عريف قبيله بركزينند؛ [در اين باره بايد 


بدانى] اككر از بهشت بدت 


(17). وسائل الشيعه ج 18/17: ... قال رسول الله (ص): «من تولّى عرافه قوم أتى به يوم القيامه و يداه مغلولتان إلى عنقه. 
فأن قام فيهم بامر اللّه عز و جل أطلقه اللّهء و إن كان ظالما 


هوى به فى نار جهنم و بئس المصير.) 

(2). عن النبى (ص) فى حديث؛ء قال: 

«من تولّى عرافه قوم (و لم يحسن فيهم خ)» حبس على شفير جهنّم بكل يوم ألف سنه؛ و حشر و يده مغلوله إلى عنقه؛ فان كان 
قام فيهم بامر الله اطلقه اللّه؛ِ و إن كان ظالما هوى به فى نار جهنم سبعين خريف.) 

وسائل الشيعه ج 1717/١7‏ باب ه* از ابواب ما يكتب بهء حديث 7. 
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مى آيد و آن را دشمن مى دارى» در اين صورت عرافت آنان را بيذير. 


[جون ماهيّت شغل عرافت جز اين نيست] كه حاكم و سلطان ظالم و جائرى, مرد مسلمانى را دستكير كند و خونش را بريزد» و 
تو نيز به عنوان عريف در خون او شريكك باشىء» درحالى كه شايد از دنياى آنان [حكام و سلاطين] نيز جيزى بتو نرسد.) )170١‏ 
١‏ 


سابك واججطله ور دين :اتن احتدوة دلالة ذارد تدايعما "مطلق "كذ مار فاه دويازة علض تكرهق عر فرق دق ترك ال ووانات: 
كفتيم. و آن اينكه دليل اين نكوهش اين بوده است كه در كذشته اغلب كسانى كه اين شغل را مى يذيرفته اند» در خدمت 
سلاطين و فرمانروايان جور و ستم بوده اند» واز طريق تصدّى اين منصب مرتكب كناه و معصيت مى كرديده اند. جون آنان 
مردان و زنان مؤمن و ياكباخته را كه حكومتهاى جائر نمى شناختند» بدستكاه هيئت حاكمه معرّفى مى كردند؛؟ در نتيجه 
حكومتها نيز خون آنان را مى ريختند. لذاء شأن اين قبيل روايات كه در نكوهش شغل غرافت وارد شده؛ درست بككونه اى 


است كه روايات نكوهش كنندة حكومت و امارت دارند. اكر اين احاديث معنائى جز اين داشته باشند» لازمه اش اين 


ستكه جامعه مسلمين هميشه بدون حاكم و مدير و بدون عريف بماند. درحالى كه يذيرفتن مقام حكومت و عرافت در صورتى 


كه كسى نراق يذيرفتق آنها تناشدء بر انسان واجب مى كردةء وانن مظلبى'استث سيان رؤشن. 
4- در دعائم الاسلام از امير المؤمنين على (ع) نقل شده است كه فرمود: 
«هر جامعه اى ناكزير از داشتن زمامدار» عريش». حسابرس و قاضى است. 


بنابراين» بايد حقوق و مقدّرى آنان تعيين شود.) ١ 0171١‏ 


(1) .... عن ابى جعفر (ع) فى حديث قال: «... و اما قولكك ان قومى كان لهم عريف فهلكك فارادوا أن يعرفونى عليهم, فأن 
كنت تكره الجنْه و تبغضها فتعرف عليهم. يأخذ سلطان جائر بامرئ مسلم فيفسكك دمه فتشرك فى دمه. و لعلكك لا تنال من 
دنياهم شيئا.) 


وسائل الشيعه ج /١١‏ 2180 باب 280 از ابواب جهاد نفس حديث .٠١‏ 


(11). عن على (ع) أنه قال: «لا بد من اماره و رزق للا-مير. ولا بد من عرافه و رزق للعريفء ولا بد من حاسب و رزق 
للحاسب. و لا بد من قاض و رزق للقاضى.) دعائم الاسلام ج 7/ .51١‏ 
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نه تنها جامعه انسانى در اين دنيا نيازمند «عريف» استء بلكه طبق برخى روايات در جهان آخرت نيز به وجود عريف نياز هست 
[و دو روايتى كه هم اكنون نقل مى كنيم دراين زمينه هستند.]: 


-٠‏ در روايت سكونى از امام صادق (ع) آمده كه حضرت ييامبر (ص) فرمود: 
«حاملين و حافظين قرآن عريفهاى اهل بهشت خواهند شد.») ١ 01١7١‏ 
١‏ در سنن دارمى از «عطاء بن يسار نقل شده كه ييامبر فرمود: 


«حمله و حافظين قرآن عريفهاى اهل بهشت خواهند بود.) )١1١79‏ 


5 در مسند احمد بن حنبل از ابو هريره نقل شده كه ييامبر (ص) فرمود: 


«واى بر امراء واى بر عريفهاء واى بر امناء [يعنى وكيلها و كفيلها]. در روز قيامت دسته اى هستند كه آرزو مى كنند اى كاش با 


موهايشان از ميان زمين و آسمان آويزان و معلق مى شدند, اما جيزى از اين قبيل كارها را انجام نمى دادند.» ١ 0176١‏ 


1- روايت شده كه جناب ابو ذر به كسانى كه به هنكام فرارسيدن مركك او در «ربذه)» بر بالاى سرش حاضر شده بودندء 


فرمود: 


«شمارا بخدا قسم مى دهمء هر كس از شماها كه امير» يا عريف و بريد [مأمور امتيتى در حكومت خلفا] باشدء مرا تكفين 
نكند.) ١ 0١1‏ 


-١‏ دارمى با سند خود از «مقدام بن معد يكرب» روايت كرده كه آن 


(137). قال رسول الله (ص): «حمله القرآن عرفاء اهل الجنّها. 
اصول كافى ج ؟/ 208 كتاب فضل حامل القرآن» حديث .١١‏ 
(177). سنن دارمى ج ؟/ :©٠١‏ «حمله القرآن عرفاء اهل الجنه.) 


رع" 1), ابو هريره عن النبى (ص) قال: «ويل للا-مراء» ويل للعرفاء» ويل للامناء» ليتمنين اقوام يوم القيامه ان ذوائبهم كانت معلقه 
بالترياء يتذبذبون بين السماء و الارضء و لم يكونوا عملوا على شىء.) 


مسند احمد بن حنبل ج 0 

(10). قال ابو ذر لمن حضره فى الرّبذه حين الموت: «أنشدكم الله أن لا يكفينى رجل منكم كان اميرا او عريفا او بريدا. 
منه احمد بن حنبل ج 8/ 188. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: "١٠‏ 

حضرت دست خوة ابر دوش او كذاشته. و فرمودة 


«اى قديم! اكز بميرئى در حالئ كه امين» كات :[منشى حكومتى] و غريك نباشنى».رستكار شدء اع زع 118 ١‏ 


6- در وسائل 


الشيعه از كتاب «خصال» شيخ صدوق بسند اواز «نوف'» از امير المؤمنين على (ع) روايت كرده؛ كه آن حضرت فرمود: 


عرطبه يعنى طنبور و يا مسئول كوبه يعنى طبل و نقاره» باشى. براى اينكه [من ديدم] كه ييامبر (ص) شبى از خانه بيرون آمد و 
نكاهى بآسمان انداختء» آنكاه فرمود: 


«اين وقت شب ساعتى است كه هيج دعائى ردّ نمى شود مككر دعاى عريف يا شاعر [مدّاح ظلمه]؛ عشاره شرطى و دعاى مسئول 


طنبور و طبل.) ١ )١7/‏ 
-١8‏ در نهج البلاغه نيز از «نوف بكالى» از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«اى نوف! براستى كه حضرت داود (ع) در مثل جنين ساعتى از شب بيدار مى شد. سيس فرمود: اين وقت ساعتى است كه 


دعاى هيج بنده اى مردود نمى شود مككر اينكه او عشّاره عريف. شرطىء و يا مسئول طنبور و طبل و نقّاره باشد.) 03780 ١‏ 


(15). عن المقدام بن معديكرب, أن رسول الله (ص) ضرب على منكبه ثم قال له: «أفلحت يا قديم! إن مت و لم تكن اميرا و 
لا كاتبا ولا عريفا.» 

سنن الدارمى ج .١1١8/7‏ 

(110). وسائل الشيعه ج /ع*73ء باب ٠٠١‏ از ابواب ما يكتسب به حديث 17. 

يا نوفء اياك ان تكون عشارا او شاعرا او شرطيا او عريفا او صاحب عرطبه- و هى الطنبور- او صاحب كوبه- و هى الطبل-؛ 


فان نبى الله خرج ذات ليله فنظر إلى السماء فقال: أما إنها السّاعه التى لا ترد فيها دعوه الا دعوه عريف او دعوه شاعر او دعوه 
شرطى او صاحب 


عرطبه او صاحب كوبه.) 


در رابطه با اين حديث بايد توجه داشته باشيم كه منظور از طنبور و عرطبه» تشكيلات مربوط به نوازند كى و مطربيكرى 
دستكاه خلفاء و سلاطين است. احتمالا منظور از مسئوليّت كوبه (طبل) نيز همان تشريفاتى است كه به نام «نقاره) براه مى 


انداخته اند. (مقوّر). 
(17). يا نوفء ان داود- عليه السلام- قام فى مثل هذه الساعه من الليل فقال: إنها ساعه لا يدعو فيها عبد الَا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ع ص: ١/ا‏ 


البته جنانكه قبلا نيز كفتيم بايد توجه داشت كه اين جند حديث به نامشروع بودن اصل جنين مناصبى دلالت نداردء بلكه در 
مقام انتباه هستند كه يذيرش جنين مسئوليتهائى كار هر كسى نيست و بسيار خطير استء و نيز اغالب كسانى كه در جارجوب 
حكومتهاى جائر متصدى اين قبيل مناصب از جمله عرافت مى كردند» دجار آلودكى و لغزش و انحراف مى شوند. و لكن از 


مجموع آنها سابقة تاريخى شغل و منصب عرافت و رواج آن در ميان مسلمين نيز مستفاد مى شود. 
-١‏ ابن ابى الحديد از نصر بن مزاحم روايت مى كند كه: 


«على (ع) دستور داد خانة شخصى به نام حنظله را [كه خيانت كرده و به دربار معاوية طاغى در شام يناهنده شده بود] تخريب 


كنند» بكر بن تميم و شبث بن ربعى كه عريف قبيله او بودند» اين كار را انجام دادند.) +039 ١‏ 
فلكتمتدون ان قوياق افعود كه امتسالمدا "بست ورسه تم ار مداق طلا به حو دفن قرا كردم وريه متماز نه ميوؤيمفة رودت 
در تراتيب الاداريه كفته است: 


«صاحب كتاب الاصابه در آن كتاب زند كينامة جندب بن نعمان ازدى را آورده واز كتاب ابن عساكر نقل كرده 


است كه: 


ابو عزيز [يعنى جندب بن نعمان] بر بيامبر اسلام (ص) وارد شد و اسلام آورد» و اسلام او نيز خوب كرديد» سيس ييامبر (ص) 


او را در ميان قوم خودش عريف قرار داد. 
ودر همان كتاب ضمن زند كينامة رافع بن خديج انصارى كفته است كه او در مدينه عريف قوم خود بود.) 01800 ١‏ 


در اين زمينه؛ اينها آن مقدار از رواياتى است كه ما بدانها دست يافتيم و شايد 


| نكيت له الاآان: يكوك عمارا او عقا اوشرطا ان شاحت»عرطه (و ف الظيور) اواستاخت كزيةة رهن الطبر): 
نهج البلاغه فيض الاسلام/ 116, عبده ج ”/ 11776 (حكمت .)3١©‏ 

(19). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج 8/ 17 

(05). التراتيب الاداريه ج /١‏ 8؟. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: "/ا 

جويند كان با يزوهش خود به بيش از آن دست يابند. 


از مجموع روايات و احاديثى كه نقل كرديم مى توان بر مشروعتيت و رايج بودن امر «نقابت» و «عرافت» در زمان ييامبر (ص) و 
ائمه (ع) بى برد. جنانكه مى توان دريافت كه وجود اين قبيل مشاغل بككونه اصولى و درست در جامعه از ضروريات است, هر 
جند كه متصدى اين مشاغل از نظر تقوا و ديانت هميشه در معرض آفات و آلودكيهاى تهديدكننده قرار دارند. لكن اين از 
لوازم و بى آمدهاى همه شغلها و مقامهاست. مكر اينكه خداوند متعال با لطف خود انسان را محافظت فرمايد. 


[بنابراين» تا اينجا كه سابقة تاريخى «نقابت و عرافت» و مشروعتت آن آشكار كرديد» ازاين ببعد مى يردازيم به بازشكافى و 


تشريح معناى خود اين دو اصطلاح. يعنى «نقاب و عرافت» از نظر اهل لغت, تا بحثمان هر 


جه ببشتر تكميل كردد ]: 
معناى لغوى نقيب و عريف: 


-١‏ راغب اصفهانى در مفردات كلمه: «نقيب» را اينكونه معنا كرده است: 


«نقيب: كسى كه دربارة قومى بحث و كنجكاوى كند و احوالشان را بدسث بياورد. جمع آن نقباء مى باشد. خداوند نيز در 


1-1 لا هو بس - َ*< جه 
قرآن فرموده: و بَعَثنا منْهُمُ انْنَ عَشَرَ نَقيبا يعنى از ميان قوم بنى اسرائيل دوازده نفر را به عنوان نقيب برانكيختيم.) ١ 01١‏ 


؟- در كتاب صحاح اللَّغه كفته است: 


نقب على قومه» ينقب نقابه. 


يعنى نقيب» شاهد و ناظر قوم خود كرديد.) 0857 ١‏ 


"'- باز در همان كتاب كفته شده: 


(351). مفردات راغب/ 2759. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: "لا 


«عريف يعنى عارف به احوال قوم و شناسندة آنها. عريف به معناى نقيب استء و آن منصبى يايين تراز رياست است و رتبه 


عريف نازل تراز رئيس استء جمع آن عرفاء مى باشد.) 01579 ١‏ 
ع- در «نهاية ابن اثير) نيز 1 مده است: 


«در حديث مربوط به عباده بن صامت آمده است كه او از نقباء بود» نقباء جمع نقيب است,ء و او همان عريف قوم است. يعنى 
كسى كه به قوم نزديكك و براى آنها جلودار استء و اخبار آنان را خوب مى داند. كو اينكه براى كشف احوال آنان نقب مى 


زند و تفتيش مى كند.) (188) ١‏ 


ه- باز در «نهايه ابن اثير» كفته است: 


[در حديث آمده كه]: العرافه حقٌّ و العرفاء فى النَار. العرفاء جمع عريف استء و او كسى است كه قيِم امور قبيله ويا دسته اى 


از مردم باشد. عريف امور 


آنان را سريرستى و تولّى مى كندء و امير و حاكم نيز احوال و كزارشهاى مربوط بآن جماعت را از او مى كيرد. [از نظر علم 
صرف فعيل يعنى صفت مشببّه] به معناى فاعل [اسم فاعل] استء و عمل او را عرافت مى نامند. و اينكه در حديث آمده: العرافه 
حق. منظور اينست كه در شغل و منصب عرافت مصلحتى براى مردم و حفظ منافع آنان وجود دارد؛ جون از اين طريق 
مسائلشان و امورشان شناخته مى شود. و مشكلاتشان برطرف مى كردد. اما آنجا كه در حديث فرموده: العرفاء فى الْنّار (عريفها 
اهل جهنم هستند). منظورش اينست كه آدمى رااز رياست طلبى بازدارد و خطرات احتمالى اين شغل را كوشزد كند. [و در 
واقع حديث افراد را نسبت به متصدّى اين شغل برحذر مى دارد] و مى خواهد بككويد اين منصب محل آزمايش و فتنه استء و 


اكرفسقول :و متضدىئ آن “بطق موازيق عق عمل تكتد مسعسق ‏ 'عذات خدا خواهد كرد يل :ده ١1‏ 


(18). همان مدركك ج ©/ 1507. 

(08). النْهايه (ابن اثير) ج .٠١١/8‏ 

(088). النهايه ج ”77 7518. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 6/ا” 

#- در لسان العرب نيز راجع به دو كلمة نقيب و عريف جنين كفته است: 

«١نقيب‏ همان عريف قوم استء جمع آن نقباء استء نقيب يعنى عارف باحوال يكك قوم و شاهد و ناظر و كفيل آنان.» 0358 ١‏ 
/- باز در آن كتاب آمده است: 


«عريف قوم يعنى سيد و آقاى آنان» او را از اين بابت عريف كفته اند كه قم قوم و مسئول آنان و عارف بامور سياسى شان 


مى باشد. و ...» عريف همان نقيب استء و آن يايين تراز رئيس است.) «/ا1) ١‏ 


[تا اينجا علاوه بر اينكه سابقهُ تاريخى منصب نقابت و عرافت در اسلام و در ميان مسلمين» از زمان خود رسول خدا (ص) و 
امير المؤمنين (ع) تا دوران خلفا و سلاطين بعدى روشن كرديد» و اصل مشروعتّت آن آشكار شدء معناى لغوى آن نيز با استناد 


به منابع قديمى و اصلى كاملا واضح كرديد. لكن هنوز يكك ابهامى در كار است كه بايد برطرف شود. و آن اينكه] 
[رفع يك اشتباه]: 


جنانكه ملا-حظه فرموديد. ظاهر كلمات اهل لغت اينست كه «نقيب» و «عريف» هر دو داراى يكك معناء و يا اينكه نزديكك به 
يكك معنا هستند. و منظور از نقيب و عريف كسى است كه رابط ميان قبيله و جماعتى از مردم و حكومتها وامام مسلمين بوده 
است و امام و حكام مسلمين از طريق او» جكونكى مشكلات و وضع مردم را مى فهميده اند. و متعارف بر اين بوده كه نقيب و 
عريف از ميان اعضاى هر قبيله براى خود آن قبيله بركزيده مى شده استء. جون كه او نسبت باوضاع و احوال قبيله و افراد آن 


آكاهتر از افراد بيكانه و خارج از قبيله بوده است. 


و نيز [بر اساس آنجه كه كفته شد] اين دو وازه اختصاص بامور نظامى و جنككّى ندارند» [كه مثلا فقط يكك دسته از نظاميان را 


«عريف» بنامند]» بلكه 


(152). لسان العرب ج /١‏ 24/. 
.)١1(‏ همان مدرككث ج 4/ 770. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 0/ا” 


عموميت دازدء و يكئ از مصاديق آن تيز مى توائك فسائل نظامى باشد. لكن براق برخى ال لما افر مثشه شده و كمان بردم اند 
كه كلمةٌ «عريف» يكك وازْهُ تخصّصى نظامى است. منشأ اين اشتباه اين مسأله است كه 


در طول تاريخ» سلاطين و حكامى كه بر سر كار بوده اند معمولا جنبه هاى مثبت و مردمى منصب نقابت و عرافت مد نظرشان 
نبوده استء بلكه از عريفها فقط و يا بطور اغلب در موارد نظامى و شناسايى و جلب و جذب سرباز و نيروى جنكّى استفاده مى 
كرده اند. درحالى كه اصل مسأله در اسلام اين نيست؛ و اخبار و رواياتى كه نقل كرديم همه دلالت بر عمومدّت و شمول آن 
به موارد غير نظامى داشتند. [به هر حال اين اشتباهى بيش نيست, ما در اينجا به جند مورد از آن اشاره كرده» و سيس مجموع 


اين بحث را جمعبندى مى كنيم |: 
«كتّانى» در كتاب تراتيب الاداريه در تعريف «عريضف» كفته است: 


«عريفها همان فرماندهان و رؤساء نظامى هستندء و شايد علت نامكذارى آنان باين نام اين بوده استء كه احوال ارتش و 
نظاميان بواسطة آنان براى حكام شناخته مى شود. اين مطلب را باجى در كتاب المنتقى كفته است.) 0188 ١‏ 


در كتاب «المبسوط»» يايان كتاب فيئى و قسمت غنائم نيز جنين كفته است: 


«مستحب است اردوهاى نظامى و ارتشى ها را قبيله قبيله» دسته دسته و حزب حزب قرار داده» و براى هر دسته اى يكك «عريف» 


خلقهاى مختلف درآورديم تا از هم بازشناخته شويد.) 


ييامبر اسلام نيز در سالى كه جنكك خيبر واقع شد براى هر ده نفر يكك عريف (فرمانده) تعيين كرد.) 0159 ١‏ 


(168). تراتيب الإداريّه ج /١‏ 7"0. 
(199). مبسوط ج 2/0/١‏ شيخ طوسى. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: ع/ا” 


علامه حلى نيز در كتاب «تذكرة) خود فرموده 


سث: 


«بر امام لازم است كه ديوانى بوجود بياورد»ء و ديوان دفترى است كه در آن اسامى قبائل را بطور جداكانه مى نويسند و مقدار 
سهم و عطاياى هر يكك از آنان از بيت المال را نيز مى نويسند, و براى هر قبيله اى عريفى تعيين مى كنند. و نيز لازم است براى 
هر قبيله اى علا-مت و شعارء و يرجم جداكانه اى ترتيب داده شود؛ بدليل اينكه ييامبر اسلام (ص) در سال خيبر براى هر ده 


نفرى يكك عريف قرار داد.) ١ )١16٠١‏ 


در هر حالء اين وظيفة زمامدار مسلمين است كه از طريق اين عريفها و نقيبها از نيازمنديها و حالاءت مردم باخبر كردد؛ و 
توقعاتى كه هر دسته از مردم از حكومت دارند مطلع شودء تا بتواند در تنظيم امور جامعه و رفع نيازمنديهاى آنان كامهاى مؤثر 
بردارد. كر جنين شيوه اى در ادارهٌ امور جامعه و حكومت اعمال نشود» ترس آن مى رود كه دولت با شكست مواجه شده و 
حكومت ساقط شود و اين در واقع شعبة جهارم از شعب جهاركانه اطلاعات و استخبارات طبق تقسيم ماست. 


صاحب كتاب «التراتيب الاداريه») (كتانى) دربارة ضرورت آن جنين نوشته اننت: 


«باب» در كماشتن جاسوس (عين) توسط امام براى مردم در كشورش: در كتاب شمائل ترمذى» ضمن حديث بلند ابن ابى ماله 


آمده اشيت: 


ييامبر (ص) دربارة مردم و حوائج آنانء از مردم يرس وجو مى كرد. تلمسانى در شرح شفا كفته است: اين نوع تجسس و 
كنجكاوى از نوع تجسس منهى عنه در شريعت نيست» جون اين سؤالاءت براى ايندست كه فاضل از مفضول و خوب از بد 


شناخته شود و در هر طبقه و قشرى جايكاه هر كس معلوم كردد, لذا از نوع غيبت محرّمه 


نيز نمى باشدء بلكه از نوع نصيحت است كه در شرع بآن دستور داده شده است. 


.)16١(‏ تذكره الفقهاء ج /١‏ /ا6. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: /ا/ا 


مناوى در شرح بر شمائل كفته است: اين مطلب در واقع حكام را راهنمايى مى كند كه براى كشف واقعتّات و حقايق حال 


مردم و جامعة خود بكوشند. 
علاوه بر حكام؛ افرادى را هم كه داراى ييروان زياد مى باشند شامل مى شود: 


مسأله داراى زيانهاى بدى است كه جيران آنها امكان ندارد.) ١ 081١‏ 


نكتهً مهممى كه بايد در اينجا ياد آورى شود اينكه: واجب است آن كسى كه براى شغل نقابت و عرافت (يعنى رابط و واسطه 
مردم و حكومت و امام بودن) بركزيده مى شودء فردى عاقل و خردمند» باهوش و با فطانت» مورد اعتماد. راستكوء عادل 
صريح اللهجه و استوار باشد؛ و شخصيّت و هيبت قيافه و مقام امام مسلمين او را تحت تأثير قرار ندهد و مرعوب نسازد. تا 
بتواند همه ديده ها و شنيده هاى خود را بدرستى بازكو كند. و لازم است جنين شخصى با مردم حشر و نشر عادى و طبيعى 
داشته باشد» و در محافل و مجامع آنان و محل كسب و كار و بازارشان بطور عادى با آنها معاشرت و برخورد داشته باشدء تا 
ازاين رهككذر بتواند به نيازمندى ها و توقعات آنان كاملا بى ببرد» و نابسامانيهاى موجود در زندكى شان را مشاهده كرده و 


بدون واسطه دركك كندء و آنها را به امام مسلمين كزارش نمايد تا در حدّ امكان در رفع آن مشكلات اقدام 


نقيب و عريف نبايد تمام هم و غم و كوشششان اين باشد كه سياست حكومت را توجيه كنند و مردم را ساكت نمايند» تااز 
اين طريق رضايت خاطر حكومت و حكومت كران را بدست آورده و مردم را ازاظهار حقٌ بازدارند: بلكه بايد مشكلات 
واقعى مردم و جامعه را بدولت منعكس ساخته و او رااز كمراهى و ناآ كاهى نسبت به اوضاع جامعه نجات بدهند .١ )187١‏ 


(181). التراتيب الإداريّه ج /١‏ لاع" 


(1061). حضرت استاد دام ظلّه العالى در مبحث استخبارات بويثه مبحث ابتكارى و جالب خود دربارة «نقابت و عرافت» هرجند 


كه بككونه كسترده و زرفى مسائل آن را مورد كنكاش و يزوهش قرار داده و كره هاى ناكشودة 


- آن را كشوده اندء بااين حال» ظاهرا يكك عنوان از موضوعات و مباحث استخبارات در تاريخ حكومتهاى اسلامى بحث 
نشده مانده است؛ و آن مبحث مربوط به «بريد) است. بنابراين» بايسته است كه به عنوان استدراكك در اينجا سخن فشرده و 


كوتاهى درباره معرّفى «بريد) داشته باشيم. 


كاهى جنين توهم مى شود كه «بريدا موجود در تاريخ حكومتهاى اسلامى همانا (يست» كنونى است, لكن واقعتّت اينست كه 
اين درست نيستء بلكه «بريد» تشكيلات امتنتى حكومتها در تاريخ مسلمين بوده است كه فقط مراسلات و اسرار حكومتى را 
ما نفل م 6 ده انك و حعنه اطاللاعا ترا حكومتها: #إشعه القت طق ناوزغ ازيوو اناك اوه "شكناكت: قفاوا 
از زمان خلفاى راشدين (دستكم از دور عثمان ببعد) در ميان مسلمين معمول و شناخته شده بوده است. جنانكه در مسند احمد 


بن حنبل روايت شده است كه آنككاه كه در سرزمين ربذه كروهى از مسلمانان حاضر شدند ابو 


ذر غفارى (ره) وصيت كرده و فرمود: 
«شما رابه خدا سو كند |, در مان شما داواء مشاعا ‏ افد مزاع افك و نا د نذ.م. تاشن ما تكف: نكيك) 
را د سو را مب راى ميرى» و عر و 11 بوك ِ 


- مسئندك احمد ج 28/6 -١‏ 


بنابراين در آن زمان شغل «بريد) بودن رايج بوده است كه ابو ذر جنين وصيتى كرده است. لكن كسترش آن به عنوان يكك 
نهاد امتئتى و خبريابى در ميان مسلمين به دوران بنى اميه و بنى عباس برمى كردد. كه «ديوان بريد) در دستككاه خلاافت از 
قدرتمندترين نهادهاى حكومتى بوده است. شرح وظايف ديوان بريد در اغلب كتابهاى خراجيه موجود است. يكى از محققين 
معاصر عرب به نام «عارف عبد الغنى» در كتاب خود به اسم «نظم الاستخبارات عند العرب و المسلمين» (جاب بيروت مؤسسه 
الرساله) بحث مستوفى و بسيار مفضّلى دربارة شيوة كار نهاد اطلاعاتى موسوم به «بريد؛ انجام داده است (از صفحة 18١‏ تا 


.)١9١ صفحة‎ 


اكنون براى روشن شدن شيوه كار خبريابى و خبررسانى مأموران در نهاد موسوم به «بريد» برخى از وقايع مربوط به آن را به 
نقل از كتاب ياد شده در اينجا ترجمه و درج مى كنيم: 


«در زمان خلفا مأموران خاصى وجود داشتند كه در نقاط مختلف كشور يراكنده شده بودند. آنان كه در آن زمان «وكلا و 
مخبرين» ناميده مى شدند كارشان اين بود كه در زمينه هاى مختلف اخبار را كرد آورى كنند و به عامل بريد بدهند.) (صفحةٌ 


.)16/ 


«قرّه بن شريكك (والى مصر در سالهاى 92 ه) در تمام نقاط مصر مأمورين بريد را به كار كماشت و به آنان دستور داد تا 


دربارة وضعيّت خراج و نحو كردآورى آن توسّط عاملين خراج خبر و كزارش تهيه كنند. مأمورين 


بريد نيز تمام اخبار كوجكك و بزركك شهرها و روستاهاى مصر را براى او مى نوشتند. او در تعيبن مقدار خراج و شيوه وصول 
آن بر آن اطلاعات و اخبار تكيه مى كرد.) (صفحةٌ .)137١‏ 


«طبرى روايت كرده است كه در زمان منصور عّئاسى. عاملين بريد از نقاط مختلف براى او اخبار جمع كرده و مى فرستادند. 
آنان بطور مرثّبٍ و منظم راجع به قيمت كندم؛ حبوبات» يوست و راجع به قيمت هر نوع خوردنى خبر جمع كرده و براى او مى 
فرستادند. جنانكه آنان دربارة نحوه قضاوت قاضيان در نواحى مختلف و دربارة زندكى و رفتار والى (استانداران و فرمانداران 
مناطق)؛ و دربارة مسائل مربوط به بيت المال و كلا دربارة همه حوادث و بيشامدها خبر جمع كرده و كزارش مى كردند.) 


(صفحة 101 به نقل از تاريخ طبرى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 8/ا” 


در اينجا جند مطلب ديكر نيز راجع به مسأله تجسس و اطلاعات در اسلام وجود دارد؛ يكى «حكم جواسيس دشمنان خارجى 
در ميان مسلمين» است كه در مبحث سياست خارجى اين سلسله درسها آن را بحث كرهده ايم. و ديكر دسته اى از مسائل 


حج ا/ا١).‏ 


قدرت صاحب بريد در حكومت عباسيان آنجنان زياد بود كه حتى نسبت به نزديكان خلفا و وليعهد آنان نيز سخت كيرى 


كرده و درباره رفتار و حركات آنان براى شخص خليفه كزارش مى فرستاده اند خبر ذيل از آن نمونه هاست: 


«شاعرى به نام مؤمّل محاربى مى كويد مهدى عباسى در رى ساكن بود و ولايت عهدى منصور را نيز داشت. من در مدح او 


شعرى سروده و 


در رى برايش خواندم. مهدى دستور داد به من بيست هزار درهم صله و جايزه بدهند. صاحب بريد آن را براى منصور كزارش 
كرد. منصور به كاتب مهدى فرمان فرستاد كه آن شاعر را يبش من بفرستيد» اما آن زمان من از آنجا رفته بودم. مأموران او در 
بغداد مرا شتاسايى كردهةؤ دستكير تمودتك و ..:وقتى كة مرا ييكن متصور برد نذا او دستؤوز ذاد آن شعن را بخوانم و من خواندم. 
كفت: شعرت خوبست اما صلهُ آن بيست هزار درهم نيست. دستور داد از آن مقدار فقط جهار هزار درهم را به من دادند, بقيّه 
را نارين كنسده و مم (صفحه 2188 به نقل از الاغانى ج 77/ 500.) 


باز در آن كتاب (صفحةٌ /ا15١)‏ به نقل از الفهرست ابن نديم/ 767 دربارة فعّاليت مأمورين «بريد» براى شناسايى و كشف 
منصور حلاج كه فرارى شده بود جنين نقل كرده است: 
«به خط ابو الحسن بن سنان خواندم كه نوشته بود: داستان حلاج در سال 8ه بيش آمد كه او فرارى شده و اخبارش همه جا 


منتشر كرديد. كيفيّت دستكيرى او بدين كونه بود كه روزى رئيس بريد شوش [يكى از شهرهاى خوزستان فعلى] از محله اى 


عبور مى كرد. در يكى از كوجه هاى تنكك صداى زنى را شنيد كه مى كويد «مرا رها كنيد وكرنه خواهم كفت!! 


رئيس بريد به اعرابى كه با او بودند كفت: او را بككيريد. آنان نيز او را كرفتند. صاحب بريد از او يرسيد: جه جيزى ينهان دارى 
به من بكتو؟ او انكار كرد و كفت: من هيج خبرى مخفى ندارم. لكن او را تهديد كردند تا اينكه كفت: 


در خانه من مردى 


به نام حلاج سكنى كزيده است كه عدّه زيادى مخفيانه بيبش او رفت و آمد مى كنند و حرفهاى نامناسب مى زنند. و بدين 


وسيله محل اختفاى منصور حلاج شناسايى شده و او دستكير كرديد و ...) 


اين روايات و روايات تاريخى فراوان ديكرى كه در اين زمينه وجود دارد مجموعا نشانكر اين حقيقت هستند كه نهاد موسوم 
به «بريد) دفيقا وظايفى را كه در زمان ما سازمانهاى اطلاعاتى وامتئتى كشورها انجام مى دهنك. بر عهده داشته اسيت و در كنار 


نهاد ديكرى به نام «نقابت و عرافت» از فعّاليت كسترده ترى برخوردار بوده است. (مقرّر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7/١‏ 

بحث جهارم: بيرامون امور ديكرى از مسائل استخبارات كه شايسته است دانسته شود 

اشاره 


[بخش جهارم از مباحث اطلاعات و استخبارات بذكر امور متفرقه اى اختصاص داده شده كه لازم است در اين مورد دانسته 
شود. البنّه اين مسائلى كه در اين مبحث مورد ذكر قرار مى كيرند در حقيقت جمعبندى منظمى از مجموع حرفهاى بيشين مى 


باشد» و مجموع آن در هشت محور و موضوع خلاصه بندى شده است]: 
اوّل: 


جنانكه بارها كفته ايم عمل مراقبت و تجيّد.س يكك عمل حسّاس و خطير مى باشدء براى اينكه با حريم مردم و آزادى هاى 


مشروع آنان تماسٌ مستقيم دارد. 


روى اين اصل جايز نيست براى تصدّى اين شغل استخدام و منصوب شود مكدر كسى كه خردمند» باهوشء مورد اعتماد و 
موثق» متعجّد و ملتزم با حكام و موازين شرع مقدّس اسلام, عارف و آشنا به حلال و حرام» نسبت به مردم خوش برخورد و 


مهربان» و نسبت باسرار مردم امين و حافظ بوده باشد. و از تحقير و كوجكك بينى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ص: 7/7 


مردم ببرهيزد و در خوارى آنان نكوشاد. بويزه دربارة افراد و شخصيتهاى محترم و خوش سابقه و سرشناسء با وقار» متانت و 
ادب برخورد كندء و دربارة همه افراد و اعضاء جامعه و كسانى كه سر و كارشان با آن شخص مى باشد خالى از حقد و كينه و 


حسد و رشكك باشد. 


دوّم: 


[مطلب قابل ذكر و لازم ديكر اينكه: اطلاعات معمولا با قشرهاى كوناكونى از مردم سر و كار داردء كه در ميان آنان از 


دشمنان سرسخت نظام دشمنان خارجى. منافق و غيره كرفته تا افراد با شخصيّت ولى متّهمى كه جرمش ثابت نشده وجود 


دارند» و نيز طبق تقسيمى كه ما كرديم جهار شعبه مى شود كه يكى از شعبه ها وظيفه مراقبت بر مردم؛ و شعبة ديكر وظيفه اش 
مراقبت بر مسئولين و كارمندان دولت هست كه اغلب افراد با شخصيّت و محترم بوده و به معناى مصطلح تبهكار نيستند» لذا] 
سنخ مراقبت و تجد.س در مورد كفّار و دشمنان اسلام و منافقين و معاندين نظام اسلامىء بايد از سنخ مراقبت و تجسس در 


مورد 


مردم» كارمندان دولتى و مسئولين كشور جدا باشد. در شعبه اول بلحاظ اينكه افراد دشمن اسلام هستند طبق معمول سخت 
كيرى وجود دارد» و با آنان با سوء ظن برخورد مى شود؛ درحالى كه اين مراقبت و تجّد.س در مورد عموم مردم كشور و يا 
مسئولين و كارمندان دولتى به هيج وجه مناسبت نداردء بلكه بايد نوعى لطف و مهربانى و ككذشت در اين زمينه وجود داشته 


باشد. 


از آنجا كه اجتماع دو خصلت متضاد سوء ظن و سخت كيرىء با مهربانى و كذشت در يكك شخص غير ممكن مى باشدء و 
افراد معمولا داراى مزاج ويزه اى هستند كه متناسب با يكك كار ويزه مى باشد؛ تازه اكر جنين شخص جامعى هم بيدا شود 
بسيار نادر است. روى اين اصل ترجيح دارد» بلكه لزوما متعتّن است كه در اطلاعات حكومت اسلامى» شعبه هاى مختلف از 


همديكر مجرًا شوند» و هر شعبه اى مسئول خاصٌٌ خود را داشته باشد» و همه مسئولتتهاى اطلاعاتى به يكك 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7/17 


شخص واككذار نشود جنانكه مسأله بازجويى و بازيرسى در دستككاه قضائى نيز از همين قرار است. يعنى لازم است بازيرس و 
نازجوى افراد بااشخصيت و وش سابقة اى كة اخيانا سر :و كارى با ايخ دستكاه ببذاعى كشل و متهسله غير از باجوق 
افرادى باشد كه كافر و يا منافق مسلّم هستند. و شايسته است كه خوائنده در اين مسأله تدبّر بيشترى بكند. 


سوم: 


جنانكه مى دانيد در مبحث اول از اين مباحث بطور مفصل بحث كرديم و كفتيم كه تجسّس و تفتيش از امور داخلى» شخصى 


و خانوادكى مردم يعنى آن بخش از زندكى شخص كه ربطى به مسائل حكومتى و سياسى ندارد» حرام 


مؤكاد است. جنانكه يخش و افشاكرى اسرار مردم» و عيوب ينهانى شخصى آنان و از بين بردن حيثيّت و رسوا كردن 
شخصيتشان در جامعه نيز» حرام م ؤكد مى باشد. 


نكتةُ مهم ديكر اينكه هركز بر دستكاه استخبارات و مأمورين آنجا جايز نيست كه مردم و بويزه علماء و دانشمندان امّت را از 
يند و نصيحت دادن به حكومت كران و مسئولين جامعه اسلامى, و متوليان حكومت و دولت اسلامى منع كند, و نككذارد آنان 
اتتقاد و اعتراض سازنده و منطقى خود را به تخلفات احتمالى مسئولين از موازين شرع و قانونء بازكو كرده و نهى از منكر 


داشته باشند. و بر مأمورين جايز نيست اين قبيل افراد را صرفا بدليل اين قبيل نهى از منكر مورد مزاحمت قرار بدهند. 


دشمنان نظام اسلامى كه بر ضد اسلام و مصالح عمومى مردم فعّاليت مخفى مى كنند. 


اما از آنجا كه مسأله بسيار مهم است و كاهى تشخيص موضوع براى مأمورين و مسئولين استخبارات دشوار مى كردد» و 


ممكن است حرام مؤكدى را به جاى 
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واجب مهم عوضى بككيرند وايا برعكسء واز طرف ديككر نفس هر انسانى نيز معمولا در شرايط داشتن «قدرت» طغيان مى كند 
و موازين عدل وانصاف را ناديده مى كيرد» لذا ضرورت دارد براى جل وكيرى از هر كونه انحراف و احتمال خطاء نكات و 


برنامه هاى ذيل مورد توجه 


وعمل قزار يكير 


-١‏ بايد قوانين و مقرّراتى يديد آورده شود كه در آن حد فاصل كارهاى مجاز و غير مجازء و حلال و حرام اطلاعاتى تشريح و 
تبيين شود و مواردى كه تجسس و تفتيش جايز است از مواردى كه حرام استء متمايز كردد. و مشخص شود كه از نظر شرع 
و قانون با متهمين در مراحل مختلف مراقبت و كنترل» دستكيرى و بازجويى جكونه بايد رفتار شودء و براى اين كار يكك برنامة 


مشخص و دقيق ريخته شود. 


و نيز طبق آن قوانين» جكونكى و محدودة ارتباط مستخبرين و مأمورين استخبارات با دستكاه قضائى و ديكر دستكاهها و 
بخشهاى حكومتى معن شود, و تكليف و وظيفة هر يكك از اينها در رابطه با مسأله تجمّد.س و اطلاعات مشخص كردد, تا 
تداخل ييش نيايد. و به اين مسأله بايد توجه داشته باشيم كه سيردن همه امور اطلاعاتى و بازجويى و غيره بدست كارمندان و 
مأمورين دستكاه استخبارات بكُونةُ مطلق. كه هر طور خودشان خواستند عمل كنند» جايز نيست. اين شيوه از شئونات و رسوم 
حكومتهاى استبدادى س ركوبكر است و نه شأن حكومت اسلامى. 


-١‏ ديكر اينكه در كزينش مأمورين و كارمندان دستكاه تجسس و استخبارات» بايد بيشترين دقت و احتياط را بخرج داد؛ و 
آنان رااز ميان خردمندان مجرّب و اهل صدق و امانتء و افراد هوشمند و زيركء متعهد و ملتزم باسلام و متعدّد باحكام 
شريعتء و خلاءصه. رئوف و مهربان نسبت به بندكان خداء انتتخاب نمود. جنانكه بيشتر تفصيلا كفتيم» و ما قبلا در بحث 


مربوط به قَوَّهُ اجرائييه روايات زيادى را در اوصاف وزرا و مأموران دولتى آورده ايم به آنجا مراجعه شود. 


وم 


سوّم اينكه. ضرورت دارد خود كارمندان و مأمورين دستكاه امنيت نيز» به 
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حال خود رها نشوند» بلكه مأموران مشخص ديكرى از اهل بصيرت وجود داشته باشند كه مراقب كارها و رفتار آنان باشند. و 
اكوشي] رو هنان ان قاو سند 13 6 تشكليت و انون شكس جز اكه رود بل ون وه مجازاتش كتند» تا براى دركر همقطاران او 
موجب تتبه و عبرت كردد. واين همه شرايط و سخت كيرى نيست مككر به خاطر اينكه استخبارات بسيار مسأله خطير و حساس 
مى باشد. و اكر روزى فرض شود كه كج روى و انحرافى از برنامه ها و اهداف اصلى و مشروع آن صورت كرفته» اين بسيار 
خطرناكك خواهد بود. هرجند كه اين انحراف باندازه يكك ذرّه باشد. جون همين انحراف كوجكك بتدريج و به مرور زمان براى 
نظام و مردم هر دوء تبديل به يكك خطر و فاجعة بزركك مى كردد, جنانكه نمونه هاى آن را در مورد بسيارى از دولتها و 


رزيمها ديده ايم. 


[مثال كسترش فزاينده و غير قابل كنترل اين قبيل انحرافات احتمالى كه اكر مورد توجه قرار نكيرد» مثال زاويه است. وقوع يكك 
دو خط به مقياسى كه از رأس زاويه يعنى نقطه انفراج و انحراف فاصله مى كيرند» از همديكر دورتر مى شوند.] واين مسأله 


نشبا وايتا بدت الث 


بنابر آنجه كه كفتيم» معلوم مى شود علاوه بر دستكاه استخبارات» يكك دستكاه و تشكيلات خبرجويى ديكر هم لازم است تا 


مراقب حركات و فعاليتهاى آن دستكاه و كنترل اعمال اعضاء آن باشد. ضرورت اين مسأله 


بويزه در زمان حاضرء با توجه به كثرت اشتغالات و مسائل مربوط به تجشس و اطلاعات و كارآيى فوق العاده آن و تأثيرش در 
سيافلا وشكرناف مغيلتق كشروى وى الملل «قدرووك كامل ذارى حكرنه تابنك وسفكاه اطلاعاك: ركف عقون الاين : 
توسط دستكاه اطلاعاتى ديكر از خود آن مورد مراقبت قرار نكيرد درحالى كه دراين عصر اين دستكاه نقش تعيين كننده اى 
در همه شئون زندكى فردى و اجتماعى جامعه ها دارد؟! با شعبه ها و شبكه هائى كه يكك دستككاه اطلاعاتى و تجشّسى مى 


تواند داشته باشد» آن را كاملا مخوف مى كندء جرا كه از عزل و نصب مقامات كرفته 
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تا اسقاط و جايكزين سازى دولتها و حكومتهاء همه وهمه مى تواند در اثر فعاليتهاى بنهانى يكك جنين دستكاهى صورت 
بكيرد. ما مى بينيم در دنيا اين قبيل تشكيلاتها وقتى كسترش بيشترى بيدا مى كنند» حتى قدرت بين المللى نيز دست مى 
آورند ودر سطح بين المللى مى توانند در جايكزين ساختن حكومتها مؤثر واقع شوند؛ تا جه رسد به مسائل داخل يكك كشور. 
جنانكه سازمان «سيا) در ايالات متّحدةٌ آمريكا داراى جنين وضعيّتى است. 


روى اين اصل است كه بر شخص امام مسلمين واجب است كه بيشترين مراقبت و كنترل را در مورد دستككاه اطلاعاتى كشور 


انجام بدهد, و در اين مسأله بسيار جدّى و سخت كير باشد. 
جهارم: 


قبلا روايتى را دربارة اعزام شدن شخصى به نام «بريده بن حصيب اسلمى» براى كسب اطلاعات ازاوضاع و حركات «بنى 
مصطلق» نقل كرديم؛ كه طبق آن ييامبر اسلام (ص) به «بريده) اجازه داد در صورت لزوم از دروغ كفتن براى ينهان كارى و 
استتار استفاده كند .١ )١1817(‏ 


اين اساس اين سؤال بيش مى آيد كه آيا جايز است براى بهتر به انجام رساندن مأموريتهاى تجشسى و اطلاعاتى اساسا به 
دروغ ويا ساير كارهاى حرام مانند شرب خمرء خوردن كوشت خوك, ترك نماز و روزه» دست دادن و مصافحه با زنان 
اجنبى» و روابط نامشروع جنسىء مرتكب كرديد و يا نه؟ و اين همان جيزى است كه در دنياى امروز به عنوان «هدف وسيله را 
توجيه مى كند») معروف است. [و در ميان جواسيس كشورهاى غير اسلامى و همه افراد غير ياى بند به اسلام جريان دارد.] در 
جواب سؤال ياد شده بايد بككُويم: اين مسأله از اساس غير قابل قبول و ممنوع مى باشد و كليّه اين قبيل كارها كاملا حرام است. 


براى 


(18). اين موضوع قبلا در اين نوشته بنقل از كتاب مغازى واقدى ج 505/١‏ ذكر شدء مراجعه شود. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 7/17 

اينكه در دين اسلام خود قدرت و حكومت «هدف» نيست تا بتوان احكام اسلام را قربانى آن كرد بلكه هدف از تأسيس 
حكومت و بدست كرفتن قدرت صرفاء تثبيت موازين شرع مقدس و احكام اسلام و تنفيذ و اجراى آن در جامعه مى باشد. 
لذا براى اعضاى حكومت و دولت اسلامى و دستكاه اطلاعات يكك حكومت اسلامى بجز جيزهايى كه در طريق اين مسأله 
باشد جايز نيست» همه مسائل بايد فدا و قربانى احكام شرع اسلام شود و نه اينكه احكام اسلام فداى جيز ديكر كردد. 

البته يكك نكته در اينجا هست كه قابل توجه مى باشدء و آن اينكه كاهى حفظ اصل نظام مجتمع اسلامىء يا مصالح عمومى 
امت ويا يكك واجب مهمترء با تجويز ارتكاب يكك كناه كوجكتر 


كه داراى جندان اهميّتى نمى باشدء تأمين مى كردد, و اين تجويز هم تنها راه ممكن تشخيص داده مى شود. در اين قبيل موارد 
اشكالى ندارد ارتكاب آنء مانند دروغ كفتن و يا توريه كردن. مثلا عيبى ندارد براى حفظ جان ييامبر (ص) و يا نظام عدل 
اسلامى آدم دروغ ينك 


در حقيقت بايد كفت ملاكها و موازين موجود در «باب تزاحم» در اينجا بياده مى شود لذا ضرورت دارد كه مرججحات باب 


بنايراين قول باينكه «هدف وسيله را توجيه مى كند» كاملا بى اساس و مطلقا سخنى بيهوده و باطلى است. بطلان و نادرستى آن 
راهم عقل تأييد مى كند و هم شرع. مهمترين نكته اى كه مأمورين و كارمندان اطلاعات كشور اسلامى و بازجويان اين 
دستكاه و دستكاه قضائى بايد بآن توجه كامل داشته باشند همين نكته استء يعنى بدانند كه در اسلام «هدف وسيله را توجيه 
نمى كند)» و براى بدست آوردن برخى اطلاعات نمى توان از احكام شرع جشم يوشيده و مرتكب كناه شد. جون, جه بسا 
احتمال دارد در جوّ كنونى حاكم بر جهان و آنجه كه از اعمال و رفتار جاسوسان كشورهاى غير اسلامى و كافر» براى كسب 
اطلاعات و 
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اخبار» مى شوند» تحت تأثير قرار كرفته و جنين يندارند كه در راه كسب اطلاعات هر كناه و معصيتى را مى توان مرتكب شد. 


[نكتة مهم ديكرى كه در اينجا وجود دارد و ضرورت دارد حكم آن از نظر فقه اسلامى معلوم شود مسأله «خودكشى» مأمورين 
اطلاعات و جواسيس حكومت اسلامى در برخى از شرايط حشاس و خطرناكك 


مى باشد.] كه آيا خودكشى به منظور نيفتادن بدست دشمن جايز است يا نه؟ توضيح اينكه» كاهى زن مسلمانى كه بنفع اسلام 
تحد س هى كنك وافقالنت اودر هيا شمن لو هئ روداو مى جواهيد دستكيرش كتند واو يقين دارد كه ذو ضورت دستكير 
شدن هتكك ناموس خواهد شد و مورد تجاوز دشمن قرار خواهد كرفت» و يا اينكه مرد ويا زن مسلمان مى داند كه در 
صورت دستكير شدن توسط دشمنان اسلام مورد شكنجه هاى طاقت فرسا قرار خواهد كرفت و نخواهد توانست اسرار لازم را 
مكتوم نكّه دارد بلكه به ضرر اسلام و مسلمين مجبور باعتراف و افشاى اسرار خواهد شدء آيا در جنين شرايطى شرعا براى او 
جايز است كه خود كشى كندء يا نه؟ 


دراين مسأله دو وجه و احتمال استء [يعنى به يكك احتمال مى توان كفت جايز است و بيكك احتمال جايز نيست.] لكن ظاهر 
قضيه اينست كه بايد آن شخص ملاكها و موازين موجود در باب تزاحم را اساس قرار بدهدء و بر وفق مربجحات آن عمل كندء 
[يعنى ارزيابى كند و بسنجد و ببيند واقعا كدام يكك از اين دو عمل ارجحدّت دارد» و ضررش كمتر است» خودكشى كردنء يا 
تسليم شدن و افشا كردن اسرار؟] اهم و مهم را ملا-حظه كند. لكن تشخيص اهمٌ و مهم نيز در جنين مواردى كار هر كس 
نيست» 1 كاهيهاى كسترده نسبت باحكام اسلام لازم دارد» و در صلاحيت هر فردى نمى باشد. 


بنجم: 


در بحث «تعزيرات» ما مفصلا راجع باينكه آيا جايز است متهمين را براى كرفتن اعتراف و كشف جرم تعزير زد ويا نه بحث و 


كفتكو كرده ايم و اين 


ص: اين 


مسأله اى است كه در مبحث تجسّس و اطلاعات نيز مبتلا به استء لكن همه آن بحثها را ديكر در اينجا تكرار نمى كنيم» بلكه 
فشردةٌ آن را ذكر مى كنيم و طالبين تفصيل بآن قسمت از بحث مراجعه نمايند: 


بايد توجه داشته باشيم كه به صرف اتهام و به احتمال اينكه ممكن است فلان شخص جرمى انجام داده و يا اطلاعاتى داشته 
باشد» نمى توان او را كتكك زده و تعزير نمود» جه اين كار و يا اطلاعات مورد نظرء راجع به خود او باشد و جه راجع بديكرى» 
و جه مربوط به حوادث و وقايع معيّنى باشد. براى اينكه انجام جنين كارى در حق كسى كه به مجرميّت او يقين نداريم» از نظر 
عقل و وجدان ظلم آشكار و قبيح است. و نيز مخالف قاعدة تسلط داشتن مردم بر نفوس خود, (الناس مسلطون على أنفسهم.). 
و برائت آنان از هر مجازاتى بدون اثبات جرم مى باشد. 


(اصل براثت.) 


[جنانكه اقرار و اعتراضى كه با كتكك و شكنجه اخذ شود. شرعا هيج كونه ارزشى ندارد و نمى تواند مدركك و مستند قضاوت 
قرار بككيرد.] واين مطلبى است كه اخبار مستفيضه بآن دلالت دارد. از جملة اين اخبار و روايات» حديث ابو البخترى از امام 


صادق (ع) است كه فرمود: 


«امير المؤمنين (ع) فرموده است: هر كس در اثر اسلحه كشيدن ديككرىء ويا ترسانيدن؛ و يا حبس و زندانى كردن و يا تهديد 


او؛ اعتراف و اقرار كندء بر او نمى توان حدٌ جارى كرد.) «188) ١‏ 


[لذا اقرارى كه از راه تهديد و ارعاب و كتكك و شكنجه بدست بيايد نمى تواند مستند قاضى در صدور حكم باشد]. اما جايز 


است كه متهم 


را زندانى كنند براى كشف حقء و يا براى وادار كردن او باينكه دين ديكرى را يرداخت كند. بويؤه در مسائل مربوط به خون 


و قتل» متهم را براى اينكه فرار نكند مى توان زندانى نمود. 


جنانكه در وسائل الشيعه حديثى وجود دارد كه به سند آن نيز ايرادى وارد نيست و 


(26). ان امير المؤمنين (ع) قال: «من أقرٌ عند تجريد او تخويفء او حبس او تهديدء فلا حدّ عليه.) 
وسائل الشيعه ج 2591/18 باب 7از ابواب حدٌ سرقت» حديث ”. 
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براين مطلب دلالت دارد. سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


«رسول خدا (ص) در اتّهام مربوط به خون, متهم را به مدّت شش روز زندانى مى كردء اكر اولياء شخص مقتول مى آمدند و 


بتبنهد مى آوردند» قتل ثابت مى شدء در غير اين صورت ييامبر اسلامى (ص) راه متهم را باز واو را آزاد مى كرد.) «2100 ١‏ 


در مبحث مربوط به «احكام زندانها» ما روايات مستفيضه اى را در اين زمينه نقل كرديمء و يادآور شديم كه اين حكم در غير 


بنابراين بجز برخى موارد استثنا شده كه كفتيم» كسى را به صرف منّهم بودن و به احتمال اينكه ممكن است جرمى مرتكب 


شده باشد, و يا حامل اطلاعاتى دربارة مجرمين ديكر و يا محاربين با اسلام باشد» نمى توان تعزير نمود. 


انا اكر حاكم اسلامى علم و يقين داشته باشد كه فرد خاصّى داراى اخبار و اطلاعات مهمّى است و آن اخبار براى حفظ نظام 


مجتمع اسلامى و رفع فتنه و فساد و يا تقويت اسلام و يا احقاق حقوق مسلمين» مفيد و نافع مى باشدء 


وفايده و اهميّت آن به حدّى است كه عقل و شرع حكم بوجوب كشف و بيان آن مى كنندء در اين صورت اككر متهم از 
افشاى آن اطلاعات در نزد حاكم خوددارى كندء جايز است او را تعزير كنند. لكن اككر از طريق اين تعزيرها اعترافاتى از او 


كرفتند آن اعترافات را نمى توان سند جرم او به شمار آورده و بريايه آن رأى قضائى صادر نمود, و او را به مجازات رسانيد. 


دليل اين مسأله» يعنى جواز تعزير و عدم جواز مجازات بر اساس اعترافات حاصله از طريق تعزير» ايدست كه: (جنانكه كفته 
اختيار شخص خاصى باشدء نيز يكى از واجبات استء و او را به خاطر كتمان اين راز و تركك اين واجب مى توان تعزير زد. [از 


طرف ديكر رأى 


(150). قال (ع): «ان النبى (ص) كان يحبس فى تهمه الدّم سته ايام اق حك اؤلياء المقتول تبح إلا تخلى ”يلد 
وسائل الشيعه ج 7/19 .137١‏ باب ؟1 از ابواب دعوى القتل» حديث .١‏ 
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قاضى نيز بايد بر اقرارى مستند باشد كه بطور طبيعى و بدون فشار صورت كرفته باشدء و در اينجا جون جنين نيست يس 


اقرارهاى او ارزش قضائى ندارد.] 


ديكرى بازكو كند» بلكه برعكس بهتر است بدور از آكاهى ديكران و مخفيانه توبه كند و كناه خود 


ندادن عملى كه برايش وجوب ندارد [اظهار جرمهاى جنسى در نزد قاضى 1ه تعزيرش كنند. اين بود جكيده اى از آنجه كه ما 


در مبحث «احكام و آداب ادارة زندانها») در ينج مبحث بحث كرديم. 


اين مطلب نيز بر كسى يوشيده نيست كه تشخيص مواردى كه بر منّهم اظهار و بازكو كردن اطلاعات خودش واجب است از 
موارد غير واجب آنء و نيز تعيين تعزير مناسب حال منّهم و جكونكى و مقدار آن تعزير» در صلاحيت هر كسى نمى باشد. 
متقبل آن بايد از ميان افراد امين» راستكوء خردمند و باهوش و متدين و متعهد و آشنا به مسائل شرعىء و داراى نوعى مهربانى 
و شفقتء بركزيده شود. در غير اين صورت اين قبيل مسائل يس از مدّتى؛ براى حكومت وامّت دنيائى از خطر و فاجعه به 


وجود خواهد آورد. واين مسأله اى است بسيار مهم و كاملا شايسته توجه. دقّت و تدبّر. 


00 


للدم 5 


نكته مهم ديكر اينكه در كزينش و انتخاب و انتصاب افراد براى مشاغل تجسشس و كسب اخبار, نبايد معيار كزينش بيكار بودن 


آن اشخاص براى تصدّى و اشتغال در جنين منصبهايى باشد. 


زوق ايى اعمل ممكو امك اعشساق دستكاء كيبن اعبار عطى انها كبا كه شغلياي قز ذارقهى كريده شوند مانيد 
نمايند كان مجلس كه نسبت به 
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وضع موكلين خود آكاهى دارند, ائمه جمعه 


و جماعتء كويئد كان و وعاظء اساتيد» محصلينء رانند كان و برخى از كسبهء رؤساء قبايل و عشاير و امثال اينها. 


[البته منظور اينست كه از نمايند كان و ائمه جمعه و جماعات به عنوان عريف و نقيب استفاده شود كه واسطه ميان مردم و 


دولت باشند» و نه خبرجين.] 


واولى و قريب به صواب اينست در جنين مسائلى از وجود افراد داوطلب و متطوّعى كه بدون درخواست مزد واجرت» و صرفا 
در اثر احساس وظيفه و تكليف براى اطلاعات ممكن است خبر جمع كنند استفاده شود تا صرفه جويى در بيت المال شود و 
راه آن نيز اينست كه حكومت خادم واقعى مردم باشدء و هميشه مردم را از خود راضى نككهدارد» تا آنان نيز هميشه دولت را 


از آن خود دانسته ودر جمع آورى اخبار و اطلاعات براى او بكوشند. 
هفتم: 
اشاره 


موضوع ديكرى كه در اينجا شايسته بحث مى باشدء اينست كه؛ آيا جايكاه دستكاه اطلاعات در درون حكومت اسلامى 
كجاست؟ و اين دستكاه مهم زير نظر كدام يكك از نيروها و قواى كشور بايد فعَاليّت كند؟ آيا بايد جزئى از قوةٌ اجرائيه و زير 
نظر رئيس آن باشد؟ يا جزء قَوَّهُ قضائِه؟ و يا زير نظر مستقيم شخص امام و زمامدار مسلمين؟ در اينجا وجوه و احتمالات 
مختلفى در كار است. 


ممكن اسث در كأبيد و تقويت احتمال اول» يعتى جرء دستكاه وقوه مجريه بودن آن استدلأل شود. يان صورت كه كفته شود 
ادارة كشور بر عهدة رئيس قوه مجريه است كه با همكارى وزراى خود آن را انجام مى دهندء و وزارتخانه هاى مختلف هر 
كدام احتياج به نيروهاى اطلاعاتى دارند كه دشمنان داخلى و خارجى را مراقبت نمايند 


و در موردشان اخبار جمع كنندء و همينطور راجع باينكه مردم از كارمندان و مأمورين دولت راضى هستند يا نه» اطلاعات 


جمع كرده و دولت را در جريان امور قرار بدهند. 
اشكال: ممكن اسث بارخ :مظلت اشكال وارد كرده و يكويتد: يرز كتين و 
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اصلى ترين مسئول جامعه اسلامى؛ همان رهبر و امام مسلمين استء و دولت و ديكر دستكاهها و قواى كشورء ابزار كار و عامل 
او هستند؛ بنابراين دستكاه اطلاعات نبايد در اختيار قوّهُ مجريه باشدء بلكه بايد در اختيار خود امام باشدء تاازاين طريق» او 
عاملين خود يعنى اعضاء دولت و همه كردانند كان: مسئولين و مأمورين كشور را كنترل كندء و بر امور جارى جامعه وامّت 


تسلط و آكَاهى داشته باشد. 


جواب: ياسخ اين اشكال اينست كه اين مسأله كه دستكاه اطلاعات بخشى از دولت و قَوَّهْ مجريه باشدء مانع اين نيست كه امام 
مسلمين بالمباشره و يا بواسطه و از طريق مسئول مربوطه نتواند اوضاع و امور را كنترل كند, تازه؛ امام مضافا بر اين مى تواند 
دستور بدهد شعبه خاصّى براى كنترل همة اين جريانات و بخشها به وجود بيايد و زير نظر مستقيم او فعّال باشد. اما آنجه كه 
احتمال دوم را تأييد مى كند, [يعنى اين مطلب را كه دستكاه اطلاعات بخشى از قَوَهُ قضائيه باشد] اينست كه: 


مسأله اطلاعات تماس بسيار نزديكى با مسائل قضائى دارد» بكونه اى كه كويا مى توان كفت اطلاعات يكى از ضابطين 
وسكا قضاتن انب يراى اكه يمي در متحلف نوو افزاد كرس كه دوهن ركف ار شسة سا اطلاعاتك موزة بجوي زان 
كرققة باشندة الآخره:ذزنهانت كارشان دست .دستكاه 


قضائى مى افتد. جنانكه اطلاعات بدون اجازءٌ دستكاه قضائى مجاز بدستكيرى» بازداشت و بازجويى افراد و متّهمين نمى باشد. 
لذا بايد اطلاعات زير نظر دستكماه قضائى باشد. مؤيد احتمال و وجه سوم [يعنى زير نظر مستقيم امام بودن اطلاعات] نيز اينست 
كه كفته مى شود: يكى از مهمترين بخشهاى اطلاعات در اسلام همان مراقبت بر اعمال كادرهاى قَوّهُ مجريه و قوّه قضائيه 
توسط شخص امام است. امام مسلمين بايد مراقب اعمال و رفتار همه اعضاء دولت»ء از وزرا كرفته تا مأمورين جزء باشدء لذا 
مراقبين و جاسوسان امام براى كنترل قوّه مجريه بايد كسانى بجز خود آنهاء و بلكه از نظر مسئوليت بالاتر از آنها باشند» جون 
احتمال هست كه قَوّهُ مجريه و مديران كشور اغلب از لو رفتن و افشا شدن خطاها و انحرافاتشان در نزد 
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امام مسلمينء امتناع داشته باشند و ينهان كارى نمايند» و يا نيازمنديها و شكايات و نارضايتيهاى مردم را بطور درست براى امام 
منعكس نكنندء و واقعيات را كتمان نمايند» و ازاين طريق امام مسلمين را در هاله اى از غفلت و ناآ كاهى و اطلاعات كاذب 
نسبت بامور و اوضاع جامعه قرار بدهند. و حتى در برخى موارد احتمال جعل و قلب حقايق نيز وجود دارد. و تن دردادن به 
جنين جيزى بزركترين خسارت را براى كشور دارد» و جه بسا خوف آن مى رود كه موجب شورش و عصيان همككانى مردم 
در برخى مواقع بر ضد حكومت كردد. لذا لا-زم است دستككاه اطلاعات كشور بككونة مستقيم زير نظر شخص رهبر وامام 
مسلمين باشد. 


[وجه مورد نظر]: 


از ميان اين احتمالات و وجوه سه كانه كه ياد كرديم» وجه 


سوّم درست تر بنظر مى رسدء و نسبت به بقئه اولى و انسب است. [يعنى اينكه دستكاه اطلاعات زير نظر شخص رهبر و امام 
مسلمين باشد.] براى اينكه اصل و محور در حكومت اسلام همان شخص امام استء حاكم و مسئول حقيقى جامعه خود 


اوست. و بقيه» در واقع ابزار كار او هستند» و مسئوليتشان نيز فرع بر مسئوليت امام است. 


بنابراين» نياز امام به اطلاعات و اخبار از همه بيشتر استء لذا مناسب تر اينست كه اطلاعات بطور مستقيم زير نظر امام باشد و 
ازاو دستور بككيرد» در آن صورت امام دستككاه اطلاعات را وادار خواهد كرد كه در مسائل مربوطه با قوى و دستكاههاى ديكر 
كشور همكارى لازم را انجام ندهك. و احتمال ذيكر ابتكه در نظام اسلامى به وجود دستكاههاى اطلاعاتى متعدّد قائل شويمء 
مثلا دستكاه اطلاعاتى كه وظيفه اش كسب اطلاعات از دشمنان داخلى و خارجى نظام استء مسئولت و نظارت اش بين امام 
ودولت مشترك باشد. و در كنار آن امام يكك دستكاه اطلاعاتى جداكانه اى نيز براى كنترل و مراقبت خود دستكاه اجرائى 
كشور و مسئولين و مأمورين و براى كسب اطلاعات از مردم و اوضاع كشور يديد آورد. ودر كنار همة اينها رئيس قوه مجريه 
نيز يكك دستكاه اطلاعاتى ويزه براى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 5 ص: 948 


مراقبت مأمورين دولت بوجود آورد. واين مطلبى است كه از نامة امير المؤمنين (ع) به «مالكك اشترا نيز استفاده مى شود كه 
قبلا آن را ياد كرديم آن حضرت به مالكك دستور فرموده است كه براى تجدّم.س از احوال كاركزاران دولتى تحت نظر خود 


5 2 وه 
بازرس مخفى و جاسوس بكمارد. در صورتى كه در همان 


حال خود آن حضرت نيز در عرض آنها عيون و جواسيس خاص خود را داشته است. در هر صورت در حكومت اسلامى 


در اينجا براى هر جه بيشتر نشان دادن اهميّت اطلاعات و نقش آن در سرنوشت رزيمهاء واينكه عدم بذل توجه لازم و كافى 
بآن از طرف شخص زمامدار» موجب خطرات مهلكى براى ملكك و حكومت مى تواند باشد» يكك نكتة جالب تاريخى راجع به 


كاد كرد جعاه ال قوط شكرويسة د امقه و الس كان لان قل كاده ا سك افر كاوس اسه سوال سف علت فوط 
سرلكوتى "ذولتث شجا جة بوذ؟ 


او ياسخ داد: ما به لذت جوييهاى خود يرداخته و از يرداختن بآنجه در جامعه لازم بود بازمانديم» در نتيجه به رعيت و ملت 
ستم رفت و ملت از ما مأيوس كرديد و بسوى غير ما كرايش يافت. به خراج يردازان و ماليات دهندكان ما اجحاف شد و آنان 
نيز بما يشت يا كردندء در نتيجة اين كارها كشور رو به ويرانى كذارد و وجهى به خزانه نرسيد و خزانة ما از بودجه و بيت 
المال تهى كرديد. ما به مأموران و وزيران خود اعتماد كرديم اما آنان آسايش و سلامت خود را بر منافع ما مقدّم داشتند؛ و 
بدون نظر ما كارهايى را انجام دادند, اما اخبار آن را از ما ينهان داشتند» و حقوق نظاميان و سربازان ما بتأخير افتاد. در نتيجه 


بى ميلى و نافرمانى 


آنان نسبت بما افزوده شد» دشمنان ما آنان را بسوى خود فرا خواندند و آنان نيز ياسخ مثبت داده و با آنها بر ضد ما هم داستان 
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شكست خورديم. اما در اين ميان ينهان ماندن اخبار كشور از ما بز ركترين و قوى ترين عامل سقوط و زوال مان بود.» ١ 0182١‏ 


داشته باشد و جندان به حرفهاى ديكران اعتماد نكند وكرنه» نرسيدن اخبار درست به او به مرور زمينه سقوط و زوال حكومت 
را فراهم خواهد آوردء يكك روايت تاريخى را هم كه آن را قلقشندى در كتاب صبح الاعشى ج 185٠‏ ببعد درج كرده؛ در 


اينجا مى آوريم: 


او جواب داد: تا زمانى كه اخبار كشور بككُونه دست نخورده و صحيح به آنان مى رسيد حكومت شان يابرجا بود» لكن زمانى 
كه اخبار كشور بككونه صحيح بدست زمامداران بنى اميه نرسيدء حكومت شان ساقط كرديد. نمونه بارز آن داستان «نصر بن 
اين قرار است كه ابو مسلم و سياهيوشان در منطقه خراسان فعَاليت مى كردند و با جدَّيّت مردم را به شورش بر ضدٌ بنى اميه و 


به هوادارى بنى عباس دعوت مى كردند و با نصر بن 


متاو در كين بودند. نصر بن سيار كه از نظر مقررات كشورى نمى توانست بطور مستقيم با خلفاى بنى اميه ارتباط برقرار كند 
بلكه از نظر ارتباطى و اطلاعاتى زير نظر والى عراق به نام «يزيد بن عمر بن هبيره» بود اخبار ابو مسلم و سياهيوشان را به «ابن 
هبيره) مى فرستاد. از طرف ديككر جون ابن هبيره» نصر بن سار را رقيب بالقَوّهْ خود مى ينداشت اين اخبار را به دستكاه خلافت 
منتقل نمى كرد [تا در شورش سياهيوشان نصر بن سيار كشته شود و او مستقيما منطقه خراسان را نيز در توليت خود بياورد.] 
لكن ابن هبيره اين را نمى فهميد كه اكر ابو مسلم بر خراسان جيره شود بر همه «سرزمينهاى جبل» جيره خواهد شدء و در آن 
صورت به آسانى «عراق» را نيز فتح خواهد كرد. اين بود كه سياهيوشان به رهبرى ابو مسلم «نصر بن سيّار) را از ياى د رآ ورده 
و بر خراسان جيره شدند. و اين خبر زمانى به محمد بن مروان (خليفه اموى وقت) رسيد كه ديككر كار از كار كذشته بود.) 


مى كويند نصر بن سيار از بس براى يزيد بن عمر بن هبيره درباره اوضاع وخيم و آشفته خراسان كزارش فرستاده و جوابى 


نشنيده بود كه روزى با ناراحتى زياد اين شعر را براى او فرستاد: 


أرى تحت الرّماد وميض نار فيوشكك أن يكون لها ضرام فأنَّ النَار بالعودين ند كن | اهرت أوّلها الكلام فقلت تعجبا: يا ليت 


زير خاكستر 1 تشى مى بينم كه آن به آن قوّت مى كيرد 
جنين مى بينم كه به همين زودى تبديل به شعله هاى كسترده خواهد شد. 


آتش با دو عود كوحكك برافروخته شده [و سيس كسترده 


مى شود.] 


-ه 


جنكك نيز با حرف و تبليغات آغاز مى كردد. 

با شكفتى بيش خود كفتم كه اى كاش مى دانستم: 

آنا شاكمان نت اميه بيداوئك رآدن نوات سر عى :يرلد؟] 

روى اين اصلء» زمامدار مسلمين مسأله كسب اخبار و اطلاعات را نبايد ساده بيانكارد» بلكه بايد شخصا 
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شايسته است كه در اين جملاءت كاملا انديشيده شودء بويزه در جملة يايانى آنء تأمّل شود و به همه مكانها و زمانها تطبيق 


داده شود. 
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هشتم: 


در يايان بحثهاى مربوط به اطالاعات مجبوريم دوباره توجه خوانند كان محترم را به نكته اى كه بارها بازكو كرده ايم» جلب 
كنيم. و آن اينكه ما بايد توجه داشته باشيم كه هدف وغايت اصلى از تأسيس دستكاه اطلاعاتى در حكومت اسلامى» فقط 
حفظ مصالح اسلام و جامعه مسلمين» و استوارسازى نظام عدل و مطمئن ساختن دلهاى مردم و ايجاد امتتيت و آرامش همكانى 
مى باشدء و نه تأمين و حفظ مقام و منافع مسئولين» رؤسا و زعماى حكومت و تثبيت قدرت و سلطنت آنان. 


البته حفظ موقعيت زمامداران صالح و متّقى نيز لازم استء اما نه اينكه تمام هدف مأمورين و دستكاه اطلاعات اين باشد 
قدرت مسئولين را حفظ و تثبيت كند و باعمال آنان توجه نداشته باشد كه آيا جككونه وجه كاره هستندء خوب ويا بد؟ 
دستكاه اطلاعات دولت اسلام نبايد جنين تصوّر كند كه وظيفه او سركوب مردم و خفه كردن صداى دادخواهى و تظلّم آنان 
در كلوهايشان مى باشدء و بنفع مسئولين كشور مى شود آزادى هاى مشروع مردم را از آنان سلب كرد. جنانكه جه بسا با 


شنيدن واه هاى مربوط به اين قبيل مؤسسات و نام آنها كاهى ممكن است جنين جيزى بذهن 


خطور كندء و سازمانهاى امتتى جهنمى دنيا در ذهن تداعى شوند كه رسالت شان جنين جيزى مى باشد. در جهان سوّم و در 
كشورهاى مسلمان |[ كه 


- عيون ناشناخته و مختلفى داشته باشد كه توسط آنان حتى بر صيحت و سقم كزارشهاى دستكاه استخباراتى رسمى خود 
نظارت كند و خود را ازاين كار به هيج وجه بى نياز نداند. ابو الحسن ماوردى فقيه معروف عصر بنى عباس در اين باره در 
كتاب نصيحه الملوكك صفحه 2185 (جاب دار الفلاح كويت) مى كويد: 


ابا اينكه رسول خدا (ص) از طريق نزول فرشتكان و نزول دائمى وحى به آن حضرت و علم غيبى كه خداوند به آن حضرت 
داده بود و حتى از نات و ضماير مردم باخبر مى كشت, با اين حال عيون و جواسيسى براى خود داشت و اين باب را متروكك 
نكذاشتءأثا جه رسكءبه:زمامدازان ذيكر كه مزاباى وسول خذا (ضص) زاهر كز ندارند.) (مقوو): 
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اكنون اغلب آنها تحت سلطه عناصر ناصالح و وابسته مى باشند]» جنين وضعيتى حاكم است. 


عمده ترين جيزهايى كه موجب تباهى و فساد دستكاههاى امتئتى و اطلاعاتى اين قبيل كشورها كرديد. عواملى است كه ذيلا 
ذكر مى شود: 

١-فاسد‏ بودن شخص حاكم. جون حكام آنان در حكومت خود به مردم تكيه ندارند» بلكه تكية آنان به قدرتهاى كافر 
خارجى استء لذا سعى مى كنند آزادى و ارادةُ مردم را از آنان سلب كنند. و جنين وضعيّتى طبعا موجب فساد و تضييع حقوق 


و تضعيف اسلام و مسلمانان مى شود. و برنامه هاى تخريبكر كفر جهانى را در داخل كشور مسلمين ترويج و تقويت مى كند. 


طبيعى است كه اين وضعيّت بالطبع در تمام نهادها و 


مؤسسات داخل كشور تأثير مى كذارد و بازتاب بيدا مى كندء از جمله و شديدتر از هر جاى ديككر در نهاد امتتّت و استخبارات 
كشور تأثير سوء و منفى مى بخشدء و در نتيجة آن مشاهده مى شود كه مردم را به صرف متوجه شدن يكك تهمت به آنان و بر 
اساس يكك ظن نادرست بازداشت كرده و تحت شكنجه هاى طاقت فرسا قرار مى دهند» و نفوس محترمه را مى كشند و حريم 
هارامى شكنند. همة اينها در حقيقت با برنامه ريزى ها و تلقينات كفار و بيكانكان صورت مى كيردء هر جند كه در ظاهر 
ادعاى استقلال داشته و آن را به حساب خود كذاشته باشند. اما زمامدار و حاكمى كه بر مبناى اسلام و بانكيزه هاى الهى و 
تقوائى حكومت مى كندء در حكومت خود بآراء وارادة ملت مسلمان متكى است و شخصيّت آنان را محترم مى شمارد و 
آزاديهاى شان را سلب نمى كند. لذا لازم است دستكاه اطلاعاتى او نيز داراى جنين ويزكيهايى باشد و در حفظ مصالح و 


دستكاه امتت و استخبارات حكومت اسلامى بايد طورى باشد كه در دل مسئولين و كارمندان آن محبت مسلمانان حكك شده 
باشد» و به مردم حسن ظن 
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ذاشعة.و اعمال انان وانعما بر مضق وج عرف كنهن ا اريكدظق كلا يلو اتاد ذف اذا ثايت هؤدوو اند همان فرق 


است كه خداوند در كتاب مقدس خود قرآن مجيد بدان دستور داده و فرموده است: 


ها لد اموا اكتدوا كرام ال إن تقض الخد 


نو كا تجسنوا وكا يَف تفشك تفضا .ونانف ١‏ 
ودر حديث شريف نبوى (ص) نيز وارد شده است: 
إتاكم و الظنء فأنّ الظن. اكذن الحدية و الآ تسيا ءالا تاحكوا ... حمةل) ١‏ 


وامثال اين حديث كه فراوانند و قبلا در خلال اين مباحث بيان كرديد و طالبين دوباره بآنها مراجعه كنند. 


البته بايد هم جنين باشد» جرا كه روش و سير شخص رسول خدا (ص) به عنوان امام مسلمين جنين بوده است. خداوند مى 
فرمايك: 


«يبامبرى از ميان خود شما برايتان مبعوث كرديم كه نسبت به مؤمنين بسيار دل رحم و مهربان و براى حفظ و تأمين منافع آنان 


١ )١89( حريص است.)‎ 


[لذا لازم است كارمندان حكومت امام مسلمين نيز جنين باشند و به مقتداى خود اقتدا كنند» و نسبت به مردم رئوف و براى 


حفظ و تأمين منافع آنان يرانكيزه و حريص باشندء و به شخصيت شان احترام بككذارند.] 


؟- نككتة ديكر اينكه همه سازمانها و نهادهاى امترتى و اطلاعاتى موجود در جهان و كشورهاى باصطلاح اسلامى» مقلد 


سازمانهاى اطلاعاتى ابرقدرتها در شرق و غرب هستندء و از كيفتت سازماندهى و تشكيلات كرفته تا فرهنكك و آداب و رسوم 


حاكم بر آنها تقليدى است. و از آنجا كه دشمنى با اسلام و مسلمين 


(/198): (اى كساتق كه انمان آوودة انك ازسجياوى :اذ ند كماليها بيرهير ند براستى كد ترك ازنك كماننها كناه:استه و يشت 


نلو تكديكر فتكاى أفشا كو لكين و6 مو را ميد ا 1 


(1608). «از بد كمانى نسبت به مؤمنين بيرهيزيد» جون كه دروغ ترين سخن ها همان است كه بر يايه كمان كفته شود و دربارة 
يكديكر كنجكاوى و تجسّس نكنيد.) تفسير قرطبى ج 801/18 


.)109( 


لارة. ده 5 5.0 ممواع. * وى لل عدت 2 ر" عجارتو لأمك؟ .ع عثية عي ١‏ 
لقد جاءَ كم رَسُولَ منْ أنفسكم, عَزيرٌ عَلئِهِ ما عَننَمْ حريصٌ عَلتِكُمْ, بِالْمُؤْمنِينَ رَوْف رَحَيم. سوره توبه/ 1718. 
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و مستضعفين و بى اعتمادى مطلق نسبت به مردم جزء فرهنكك وابينش آنهاستء لذا اين بينش به سازمانهاى مقلد در كشورهاى 
اسلامى و جهان سوّم نيز سرايت كرده و آنها را فاسد ساخته است. روى اين اصل لازم است از تقليد كو ركورانه يرهيز شده و 
كوشش كنند كه يينش و :روش .وافرهتكك اسلامى در مراكز اطلاعات مسلمين رايج شود اين مسأله بقدرى داراى اهميّت است 
كه لازم است حتّى در نامكذاريها نيز دقت و كوشش شود و نامهاى درست اسلامى و متناسب با فرهنكك اسلام براى اين قبيل 


نهادها ب ركزيده شود. جون كه هر نامى آيينهُ مسمّاى خود مى باشد. 


"- نكته سوم اينكه بر خلاف رسم رايج در داخل مؤسسات اطلاعاتى كشورهاى جهان كه افراد فاسق و بدجنس را براى اين 
كار در نظر كرفته و استخدام مى كنند, لازم است افراد مؤمن» متعهد باحكام اسلام» صادقء با وفاء» امين» خردمند» باهوش و 
متخلق باخلاق اسلامى در نهاد اطلاعاتى كشورهاى اسلامى استخدام شده و عضوت ييدا كنند. 


- هدف مؤسسات امتنتى و موجود در كشورهاى جهان بر محور حفظ و حراست حكام بويزه شخص اول و رئيس كشور 
عقا نى تدان لك 


دهن كاد انيت وااستشاواك 'سكوية اسلا زا قرسي متنا عقيد و هين بن تاذ كيها و ع ساي الخلذقق وترم انه 


جون همانكونه كه بيشتر كفته شدء هدف از تأسيس آن جز حفظ اسلام» 


كيان مسلمين و نككهدارى نظام عدل و انصاف جيز ديكرى نيست. 


البته با همه اين حرفها بايد توجه داشت كه حفظ حريم زمامدار و امام مسلمين در جارجوب موازين اسلام و مقرّرات از مصالح 
مهم يكك كشور اسلامى مى باشد و بايد به آن عمل شود. اينها مطالبى است شايسته دقت و تأمّل. 


و الشلام 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 
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